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ಪ ಸ್ರಕಾಶಕರು: 


ಮೆ ಸೂರು ವಿಶ್ವ ನಿದ್ಯಾ ಇಸಿ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರ್ಯಾ ರ್‌, ಮೈಸೂರು. 


ಮುದ್ರ ಣಕಾರರು : 
* ಮತ್ತು ಪವಿ ಸಿಂಗ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೈ ಸೂರು 


ಮುನ್ನು ಡಿ 


ಸ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು. ಅಭಿವ್ಯ ದ್ರಿ ಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಘನೋದ್ದೆ €ಶದಿಂದ 
ಮ್ಳ I ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 1 ಒಂದು ಕನ್ನ ಡ ಪ್ರಕಟನ 
ಸಮಿತಿಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ, ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಪ್ರಸಿ ದ್ದರಾದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರನ್ನು 
ನಿಷ್ವರ್ಷಿಸಿ ಅವರಿಂದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಟನೆಗೆ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಏರ್ಪಾಟನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎರಡು ಬಗೆಯವು : 

(೧) ಈ ನವೀನಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಮತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಹರಡಬಲ್ಲ ಸಸ್‌ಹಿತ್ಯ, ಫಲೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಯ ತತ್ತ ತ? ಚರಿತ್ರೆ, ಧರ್ಮ, ನೀತಿ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಲಲಿತವಾದ ಹೊಸೆಗನ್ನ ಡಶ್ಸೈ ಲಿಯಲ್ಲಿ, 
ವಿವಾದಾಸ್ಫದವ್ಲದ ನಿಷ್ಟುಷ್ಟವ 3 ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸತಕ್ಕವು. , ಇವು 
ಸ್ವತಂತ್ರ | ಗ್ರ೦ಥಗಳಾಗಿರಬಹುದು ; , ಅಥವಾ ಭಾಷಾಂತರಗಳಾಗಿರಬಹುದು ; 
ವ | 

(೨) ಕನ್ನಡದ ಪೂರ್ವದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿಯೂ ವಿದಾ ಾರ್ಥಿಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತರುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯಗಳ ತ್ವ ಹ 
ಗಳು. ಇವು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಬೇಕು ; ಹ 
ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿಸಿದ ಶುದ್ಧ ಪಾಠವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡು, ಪೀಠಿಕೆ ಶಬ್ದ 
ಕೋಶ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳೂಡನೆ ಕೂಡಿರಬೇಕು. '' 

ಹೀಗೆ ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ಗ್ರ೦ಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ " ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳು'' ಎಂಬ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ೨೧ ನೆಯದು. 

ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನ ; ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಯೋಚಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ವಿಕಾಸವಾದಂಭೇ ಇದು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಇದರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪೂರ್ವಭ ಇಗವನಃ ಗ್ರೀಕರ 


ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ತತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ RA ಇವು ಗಳಸೂ ಸೂಕ್ಷ _ 
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ಪರಿಚಯವನ್ನು ಕೀರ್ತಿಶೇಷರಾದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಈ. ಆರ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ಯ್ಯಂಗಾರ್‌, ಎಂ.ವಿ. ಅವರೂ ಪಂಡಿತರತ್ರ ೦ ಲಕ್ಷಿ ಶ್ರೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾ 
ಚಾರ್ಯರವರೂ ಇದೇ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ೧೭ ಮತ್ತು ೧೨ ನೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾಡಿಕೊಟಿ ದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಕೃತಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಜಿ. ಹನುಮಂತರಾವ್‌, ಎಂ.ಎ; ಅವರು 
ಉತ್ತರ ಭಾಗವಾದ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ಆಧುನಿಕತೆ ' ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ದೇಶ ತಿಳಿವಿನಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಮುಂದಾಗಿತ್ತು. 
ಇಂದು ಆಧುನಿಕತೆಯ ಬೆಳಕು ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಆಧು 
ನಿಕ” ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆ ಕನಿ ಡೆಕಾರ್ಟ್‌ (೧೫೯೬-೧೬೫೦) ೦ಬ 
ಫ್ರೆಂಚ್‌ ತತಜ್ಞನ ಸ್ಹನಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಯೂರೋಪ್‌ ಅಮೆರಿಕಾ ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಬೆಳೆದು ಸೆ ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ದೂರ, ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು 
ಸೂಕ ಒಮಾಗಿ, ಚರ್ಚಿಸಿ ಸಿದ್ದಾ ನು ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ 
NE ಬಹು ಸಂಗ್ರ ಮ ಆದರೆ ಬಹು ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವ್‌ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ರ. ಆಧುನಿಕ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತತ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು » ಸ್ರಾಡ್ಯತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಜಿನ ರು ಎತ್ತದೆ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಸಶಿ ತಳಪಾಯದಂತೆ, 
ಕೆಳ ಅಂತಸ್ಲಿನಂತೆ; ಇಂದು Kk ಮೇಲನೆಯ ಒಂದು ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ತಳಪಾಯಕ್ಕೆ, ಕೆಳ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ, ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆವಶ್ಯ ಕವಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ವಾರರು, ಬುದ್ಧ, ಶಂಕರ, 
ಫಿ ಹ್‌ ಹ ಟಿಲ್‌ pO ರ)ಸ್ತಾಪವೂ ಬರುತ್ತ ದೆ. 

ತತ್ತ 3 (ತತ್‌) ಎ೦ದರೆ, "ಅದರ ತನ', ವಾಸ್ತವ ಸ್ಥಿತಿ, ಸತ್ಯ, 

ನಮಗೆ ಹಾಣುವ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸರಿಯಾದ ಸ್ವರೂಪ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸುಲಭವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಿಗೆ ಸಾಧನಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಶಕ್ತಿ 
ಬಹು ಮಿತವಾದದ್ದು, ಸ್ಟೂ ಲವಾದದ್ದು ; ; ಜಗತ್ತು ಅಮಿತವಾದದ್ದು, ಅಗಾಧ 
ವಾದದ್ದು, ಅತಿಸೂಕ್ಟ ವಾದದ್ದು. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅನುಭವವು ಮುಂದೆ 


Vv 


ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ ಬುದ್ದಿಯ ಸಹಾಯಬೇಕು ; ಪ್ರತ ಕ್ಟ ದ ಜೊತೆಗೆ ತರ್ಕಾನು 
ಮಾನವೂ ಬೇಕು; ತಿಲವು ವೇಳೆ ನಮಗಿಂತ ತಿಳಿದ Wad ಅನುಭವವನ್ನೂ, 
ಅವರ ಮಾತಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಕೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಮತ್ತೊಂದು ಕಡಿ 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ಯಂತ್ರೋಪಕರಣಗಳೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಗತೆ ಇವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯೂ ಪರಿಮಿತವಾದದ್ದೇ ; 
ಆದರೆ ಇವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದಷ್ಟೂ, ಬುದ್ಧಿ ತೀಕ್ಸ್ಞೃವಾದಷ್ಟೂ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಇದು ಎಂದಾ 
ದರೂ ಪರ್ಯಾಪ್ಲಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಇಂದಿನ ನಿಲವಿನಲ್ಲಿ, ಇದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ ; ಏನೇ 
ಆಗಲಿ, ಈಗಂತೂ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬೀಡಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಅರಿವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದು ಮೊದಲು ಎರಡು ಭಾಗ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು : (೧) ಪ್ರತ್ನಕ್ಸ, ತರ್ಕಾನುಮಾನ, ಆಪ್ತವಾಕ್ಯ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಬಂದದ್ದು ಇದೇ ಜ್ಞಾ ನಗ (೨) ಯಂತ್ರೋಪಕರಣಾದಿ 
ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಾ ಪ್ರ ಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ಪಡೆದದ್ದು- ಇದು 
“ ವಿಜ್ಞಾ ಪಳ್ಳ ನಮ್ಮ ವರು ಮೊದಲನೆಯದು ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ, ಪರಮ 
ಪುರುಪಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ಸ್‌ ಸಾಧಕವೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯದು ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ ಲೌಕಿಕೋಪಯೋಗಿ ಎಂದೂ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದರು. . “ ಮೋಕ್ಷ ೇಧೀರ್ಜ್ಜಾನಮನ್ಯತ್ರ ಎಜ್ಞಾ ನಂ ಶಿಲ್ಪ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋ8.'' ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಂತರ್ಮುಖತೆಗೂ 
ಆತ್ಮಾ ನುಸಂಧಾನಕ್ಕೂ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಬಂತು. 
ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ, ರಸತಂತ್ರ ಮುಂತಾದ "ವಿಜ್ಞಾ ನ' ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಕೆಲವು 
ಕಾಲ ಬೆಳೆದು ಬಂದರೂ, ಹ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಬು ಶಾಸ ಸ್ತೃಗಳಂತೆಯೇ ಕಾಲ 
ಕೃ ಮದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ನಿಂತು, ಕಿ ಸಿ ಹೋದುವು. "ಜ್ಞಾನ' ಅಥವಾ 
"ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 'ವೂ Ba ವರ್ಷಗಳ. ಹಿಂದೆಯೇ 'ಜಿಳಿಯುವುದು 
ನಡಿೇಯುತಿಲಮು ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂದಿಗೂ ದೆ ್ರೈತಾದ್ವೆ ತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಸದೆ ಪತೆ 
ಮುಂತಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾದವಿವಾದಗಳು ನಡೆಯು 


vi 

ತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವರು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳು, ಅವುಗಳ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳು ಇವುಗಳ ' 
ಎಲ್ಲೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯದವರೂ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಂದ ಕೊನೆಯದಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟಿದೆ ಎಂದು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ಕಾರೆ. 

ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರಲ್ಲಿಯ ಬೂ ಮೊದಲು ತತ್ತ ಜ್ಞಾನ ನ' Bk ಆಗಿತ್ತು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಷರ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳ ಗ “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ : ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಇವು, ದ್ರವ್ಯಗಳು ಇಷ್ಟೇಯೆ, ಗುಣಗಳು ಇಂಥವೇಯೆ, ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೀಗೇಯೆ ಎಂದು ಆರಂಭಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಹೇಗೆ. ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು, ಬೆಳಕು, 
ಬಂಗಾರ, ಕಾಲ, ಆಕಾಶ, ಮನಸ್ಸು , ಆತ್ಮ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ತತ್ವ ಜ್ಞ ರೂ, ಖಗೋಳ ಭೂಗೋಳ ದೇವ ಮನುಷ್ಯ, ಇಹ ಪರ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಗ ಟ್ಟಿ ಅಂಶಗಳನೆ ಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಇವು ವೃದ್ದಿ ಹೊಂದಿ 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಸ್‌ ಠಿ ನಗಳಾಗಿ ನಿಭಕ ಕೃವಾದುವು, ಬೆಳೆದುವು ; 
ಚ ಬಾ ಲಾ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. ಇವು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ ಎ೦ದರೆ, ಲೌಕಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟಿ ಸಿದ್‌ 
ಉಪಶಾಖೆಯನೆ € ಆದರೂ ಈಗ ಕಜ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವನ್ನು ಪಡೆದುಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆ (ನೆಂದು ಯಾರೂ 
ಧೃ ರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ದೊಡ್ಡ "ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನ 
ಗಳೆ ಲ್ಲಾ ವಿದ್ಧಾ ೦ಸರು, ಪ ಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ, ತರ್ಕಿಸಿ, ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು 
ಲೇಖನಗಳಾಗಿ "ಗ್ರರಥಗಳಾಗಿ ಹಲವು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಾರೊಬ್ಬರಾದರೂ ಇವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಒದಿ ತಿಳಿದು ಬುದ್ದಿಗತವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ದುಸ್ತರವಾಗುತ್ತ ಬರುತ್ತಿದೆ. 

ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಮೂರು ಗುಂಪು ಮಾಡ 
ಬಹುದು : (೧) ಸ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದಿನಿಂದ ಇದೆ ? ಎಲ್ಲಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಇದೆ? ಇದು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚ ಇಲ್ಲಿ ಏನು ಇತ್ತು? ಇದು 
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ಯಾವಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ. ಇರುತ್ತದೆಯೇ ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನಾಗುತ್ತದೆ? 
ಅದನ್ನು ಯಾರು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ? ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ 
" ಜಗತ್ತು ' ಹೀಗೆಯೇ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ? ಇದರ ಹಿಂದೆ 
ಸ್ಸ ರವಾಗಿ, ಬದಲಾಗದೆಯೇ ಇರುವುದು ಏನಾದರೂ ಇದೆಯೇ ? ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ವೇನು ? ಅದು ಏಕೆ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಹುಟ್ಟು ಸ ಥ್‌ 
ಗಕೆಂದಸೇನು ? ಮನುಷ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜೆ ಎಲ್ಲಿದ್ದ? ಏನಾಗಿದ್ದ? 
ಸತ್ತಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ  ಏನಾಗುತ್ತಾನೆ? ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ಕುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಇವು ಹಲವೋ ಕೆಲವೋ, ಕೊನೆಗೆ 
_:ಒ೦ಂದೇಯೋ ? ಇತ್ಯಾದಿ. (೨) ಅರಿವು: ಈ ಅರಿವು ಎಂದರೇನು? ಇದು 
ನಮಗೆ ಆಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಭ್ರಮೆ ಯಾವುದು, ಪ್ರಮೆ ಯಾವುದು? ಏಕೆ? 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜಡ ಜೇತನ ಎರಡೂ ಕಾಣುತ್ತವೆಯಲ್ಲ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಏನು 
ಸಂಬಂಧ? ಜಡದಿಂದ ಚೇತನ ಬಂತೇ? ಜಡ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಜಡವೇ? 
ಅಥವಾ ಚೇತನ ಅದರಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ,ವಾಗಿದೆಯೇ ? ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಮಹಾಜೇತನದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೇ ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ 
ಅದಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ? ಅದರ ಶಕ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಇದೆಯೆ ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏಕೆ 
ಇಲ್ಲ? ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವುಂಟೆ ? ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ? ಇತ್ಯಾದಿ. (೩) 
ನಲಿವು : ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸುಖ ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? ಇವುಗಳ 
ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಸುಖ ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಏನು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ? 
ಇವು ಹೇಗೆ ಬಂದುವು? ಇವಕ್ಕೆ ಕಾರಣರು ಯಾರು? ನಾವೇ, ನಮಗೆ 
ಮಾರಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಶಕ್ತಿಯೇ? ಈ ಶಕ್ಕಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಉದ್ದೇಶವಿದೆಯೇ? . 
ನಾವು ಅದನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೇ ? ಹೇಗೆ? ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದವರಿಗೆ 
ಕಷ್ಟ ವನ್ನೂ ಬೇಕಾದವರಿಗೆ ಸುಖವನ್ನೂ ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ 
ಗಳಿಪೆಯೆ” > ಇಲ್ಲ ಅದೂ RE ? ಸಾಪಪುಣ್ಯಗಳುಂಟಿ : ? ಇವುಗಳಿಗೆ 
ದುಷ್ಪಲ, ಸ ಸತ ಶೈಲಗಳು, ಎ೦ದರೆ ಕಷ್ಟ ಸುಖಗಳು ಉಂಟೆ? ಎಂದರೆ "ಕರ್ಮ ' ದ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು! ? ಇದು ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲದೆಯೇ ? ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಇಂಥ ಪ್ರಶ ಗಳು ಪ್ರತಿ ಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನೂ ಬಾಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅವನ 
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ವನ ವಯಸ್ಸು ವಿದ್ಯೆ ಬುದ್ಧಿ ಅನುಭವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಇವಕ್ಕೆ ಉತ್ಕರಕೊಡಲು 
ಅಥವಾ ಕೂಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯ್ದತ್ನ್ತ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಅದರಿಂದ 
ಅಥವಾ ಇತರರು ಹೇಳುವ ಉತ್ತರಗಳಿಂದ,  ಸಮಾಧಾನವಾಗಬಹುದು, 
ತೃಪ್ರಿಯಾಗಬಹುದು, ಸಂತೋಷವಾಗಬಹುದು, ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಇತರರಿಗೆ ಇವು ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು, 
ಚರ್ಚಿಸಿದಷ್ಟೂ ಗಹನವಾಗಿ, ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಜನ ವನ್ನು ಮುಗಿಸುವಂತಾ 
ಗಬಹುದು. ೫ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ, " ತಿಳಿದಷ್ಟು ತಿಳಿಯಿತು; ತಿಳಿವು ಅನಂತ ; 
ಸಮಾಧಾನ ತೃಪ್ತಿ ಶಾಂತಿ ಸಂತೋಷಗಳು ದೊರೆತದ್ದೆಲ್ಲಾ ಒಂದು” 
ಎಂಬುದು ಒಂದು ಮತ.  "“ ಅಸಂತೋಷವೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಮೂಲ; ಏನು 
ಸಿಕ್ಕಿ ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂತೋಷಸಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸುಮ್ಮನಿರುವುದು ಹಂದಿಯ 
ಜೀವನ. ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಒಳಗಾಗಬಹುದು ; ತಪ್ಪು 
ಮಾಡಬಹುದು; ಆದರೆ ಮುಂದೆ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭವವಿದೆ ; ಇದುವರೆಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೆಳೆದಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಹೀಗೇಯೇ ; ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ 
ತಾವು ಇಂದು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ಲಿರುವುದು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ಅಬಾಧಿತವಾದ 
ಸಿದಾ )ಂತವೇನಲ್ಲ ಇಂದಿನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸರಿ. ಮುಂದೆ ಇದು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಬಹುದು. ಈ ಮಾತನ್ನು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ವೈಜ್ಞಾ ್ಥೀನಿಕರೇ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿಚಾರ ಇರ್‌ ಕಕ ತರಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊ ಜಾ ಮತ. 

ಈ ಎರಡನೆಯ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. ಪಾ ೨,ಚೀನತೆಯೇ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಪರಮ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅವರು ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಶರಣು ಹೇಳಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯೂ "" ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವವರೇ 
4 ವಿಮೃಶೆ ತರಕೇಷೇಣ ಯಥೇಚ್ಛನಸಿ ತಥಾ ಕುರು'' ಎಂದು ತ 
ಇಂದಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು  ಅತಿಶಯವೇನೆಂದರೆ " ಜ್ಞಾನ ' ಪ್ರತಿ 
ಪಾಡಕರಾದ ತಾಕ್ತಿಸರೂ ವಿಜ್ಞಾನ ' ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾಕರ ನೆರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 


ix 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪಾ ೨_ಯೋಗಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಅದಕ್ಕೆ ಒರೆ 
ದಿಗುಣವಾಗಿ ಸಾಧಿತವಾದಂತಾಗು 
ಜ್‌ M ಎ ೦೨ ವೆ 
ತ್ತದೆ, ದೃಢಪಟ್ಟಿ೦ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳೆಂದು ಬೇರೆಯಾದ ತತ್ವ ಮತ್ತೆ ಒಂದುಗೂಡುತ್ತಿದೆ; ಲೌಕಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವಷ್ಟು 
ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ "ಜೀನ್‌ ' ಗಳೂ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ )ನ್‌ ' ಗಳೂ ಇಂಥವು. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಂದು ವಸ್ತು, ಶಕ್ತಿ ಇವು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಒಂದೇ ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುನೆಲ್ಲಾ ಮೂಲತಃ ಧನ ವಿದ್ಯುತ್ತು ಯಣ ವಿದ್ಯುತ್ತು ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು, ಅವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹೇಳಬಹುದು--ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. 

ಈಗಿನ ಕಾಲವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನದ ಯುಗವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ರೂಢಿ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಜ್ಞಾನ, ಭೌತ ವಿಜಾ ನ ಸಮಾಜ ವಿಜಾ ನ ಮುಂತಾದವು. 
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ಫಿ 9 ಹಾಹ್‌ 9 ತ 
ಬೆಳೆದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ, ಬಾಹ್ಮ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಪರಿಶೋಧಿಸಿ, ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರೋಗ ರುಜಿನಾದಿಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ನಾನಾ ಭೋಗಸಾಧನಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೆಳೆದಿರುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಇರುವ 
ಜ್ಞಾ ನ . ಫಿಪಾಸೆಯಿಂದ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ಲೌಕಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳಷ್ಟು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಕಾರಿಗಳಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇಂದು 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ $ವನ್ನು ಕಳದುಕೊಂಡಿವೆ, ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಿವೆ; ಆದರೂ 
ಜೀವನದ ಗಹನಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಕೆಲವು 
ಚಿಂತಾಶೀಲರಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿವೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಗ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆದು ಒಂದು ಹೊಸ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದುಬಂದರೂ, 
ಹೇಗೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯ ವೈಜ್ಞ್ಯಾನಿಕರು ಅದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, * ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
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ಅಥವಾ ತಿದ್ದಿ, ತಿಳಿವನ್ನು ರಾಶಿ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ತತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಲ್ಲಿಯೂ, ಯಾವ ದೇಶದ ಯಾವ ಜನಾಂಗದವರು ಯೋಚಿಸಿ 
ಒಂದು ತತ್ವವನ್ನು ಸೂತ್ರಿಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ಮಿಕ್ಕವರು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅದರ: 
ಖಂಡನ ಮಂಡನಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರಂತೆ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈಗ ಯಾವ 
ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ. ಯಾರೂ ಹೆದರಿ ಹಿಂತೆಗೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಈಗ, ಸೂರ್ಯ ತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ, ಭೂಮಿ ತಿರುಗುತ್ತದೆ, ಎ೦ದರೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಶಿಕ್ಷಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಉದ್ದೇಶ 
ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವುದೂ "ಗುಹ್ಯಾತ್‌ ಗುಹ್ಯತರ' 
ವಾಗಿರಬೇಕಾದದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವವೇನು ಪಶ್ಚಿ ಮವೇನು? 
ಸೂರ್ಯನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಪಶ್ಚಿ ಮದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವಂತೆ ಕಂಡರೂ, 
ವಸ್ತುತಃ ಪೂರ್ವವೇ ಪಶ್ಚಿಮ, ಪಶ್ಚಿಮವೇ ಪೂರ್ವ ; ಹುಟ್ಟುವುದೇ 
ಮುಳುಗುವುದು, ಮುಳುಗುವುದೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದರೆ, ಪೂರ್ವವೂ ಇಲ್ಲ ಪಶ್ಚಿಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ 
ಮುಳುಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ: ಇವೆಲ್ಲಾ "ಉಪಾಧಿ 'ಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಕೇವಲ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಮತ್ತು 
ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ನಾನಾ ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಶೇಖರಿಸಿ ಹೋಲಿಸಿ 
ಹೊಂದಿಸಿ ತಿದ್ದಿ ಸರಿಪಡಿಸಿ ರಚಿಸಿಕೊಂಡರೆ ತತ್ವವು ಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿ ತನ್ನ 
ಕಲ್ಯಾಣತಮವಾದ ರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸೀತು. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಒಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ತತ್ವವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಸರಿ, ಎಂಬ ಅಹಂಭಾವ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊರಬಿರೆ, ತತ್ವವು ಅಗಾಧವಾಗಿ, ಬ ಹ್ಮ ವಷ್ಟು ಗಳಿಗೂ 
ಅದರ ತುದಿ ಮೊದಲು ಸಿಕ್ಕದಂತಾದೀತು. ದೇವರು ಒಂದು ಸೆಕ್ಕರೆಯ 
ಪರ್ವತದ ಹಾಗೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಒಂದು ಇರುವೆಯ ಹಾಗೆ; ಎಷ್ಟು ವರ್ಷ, 
ಎಷ್ಟು ಇರುಷೆಗಳು, ಕಚ್ಚಿ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಆ ಪರ್ವತವನ್ನು ತಿಂದು 
ಮುಗಿಸಿಯಾವು ?--ಎಂದು ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು ಕೇಳಿದರಂತೆ! 
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ಜಗತ್ಕು--ಕೇವಲ ಭೌತವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ಕೇ-- ಈಗ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ 
ಆಗಾಧವಾದದ್ದು. "ಸ ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವು ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ನಮ್ಮ ಭೂಮಿಗಿಂತ 
ಚಿಕ್ಕವಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಮಿಕ್ಕವೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ, ಭೂಮಿಯಂಥ ಲಕ್ಸ್‌ ೦ತರ 
ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಒಳಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದಂಥವು. 
ಇಂಥ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ದೂರವಿದೆ ಎಂಕ ಅದರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಹೊರಟಿ ಬೆಳಕೇ ಇನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸೇರಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಪ ನ) ಸಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ಸಮುದ್ರಗಳ ತೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಷ್ಟು ಮರಳು 
ನಬ ಅಷ್ಟು ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾಗಿ ಇವೆ. ಇವೊಂದೊಂದೂ ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂಟೊಂಟಿಯಾಗಿ ಓಡಾಡಿಕೊಂಡಿವೆ; ಅವಕ್ಕೆ ಪರಸರ ಎಷ್ಟು ದೂರ 
ವಿಸೆಯೆಂದರೆ ಅವು ಪ್ರಾಯಶಃ ಲಕ್ಸ್ಟಾಂತರ ವರ್ಷಗಳಿಗೊಂದು ಸಾರಿಯೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಡಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ ''- ಎಂದು ಬಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಆಧುನಿಕ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಜಗತ್ತಿ, ಕ ಘನತೆ ವೈಶಾಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ." ಇಂಥ 
ಜಗತ್ತಿನ ತತ್ವ ವನ್ನು ತನ್ನ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ ಗಾತ್ರ, ದ pica, 
ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನು ವ "ಮನುಷ್ಯ ನೇ ಒಂದು ಅದ್ಬುತ ಸ್ಥೆ ಭೋಗ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಿರಲಿ, ಅನ್ನ "ನೀರನ್ನೂ ಬಟ್ಟು ಪ್ರ ತತ್ತದ ಖು ನೆಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ 
ರಾಗುವ ರ್‌ ಉಂಟು, " ಈ ಸು ಆಚೆ ಏನಿದೆ? ಅದರ ಆಜೆ 
ಏನಿದೆ? ಇನ್ನೂ ಆಜೆಗೆ? ಇನ್ನೂ, ಇನ್ನೂ, ಆಜೆಗೆ? . . . '' ಎಂದು ಪರಮ 
ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕು ಹುಡುಗರೂ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಅಡಗಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? 

ಇಂದಿನ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜಸ! 4 ಕಡಮೆಯಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ, ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ಸಾರಿ ತತ ಶೈ ಚಿಂತನೆಯ ಕಡೆಗೆ ಸ್ಸ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮಿಸ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ವೊಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಏನಾದರೇನು? ಇದ್ದ 
ರೇನು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೇನು? ಆದರೂ ಹುಡುಗನಾದ ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಅದೇ ದೊಡ್ಡ 

೫ ಜೀನ್‌ ಅವರ "ದಿ ನಿಸ್ಟೀರಿಯಸ್‌ ಯೂನಿವರ್ಸ್‌.'' 
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ದಾಯಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ " ಚತುರ್ನಿಧಾ ಭಜಂತೇ ಮಾಂ ಜನಾಸ್ಟು 
ಕೃತಿನೋೂರ್ಜುನ | ಆರ್ತೋಜಿಜ್ಞಾ ಸುರರ್ಥಾರ್ಥೀ ಜ್ಞಾನೀ ಚ ಭರತ 
ರ್ಷಭ [| ' ಎಂಬ ಗೀತಾ ವಾಕ್ಯವು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಕುತೂ 
ಹಲ ಸಂತೃಪ್ತಿಯೇ ಅಲ್ಲ, ಅನಿಷ್ಟ ನಿವಾರಣೆ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ಕಿಗಳೇ ಅಲ್ಲ, ಇವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಇನ್ನೂ ಘನವಾದ, ಪ್ರಬಲವಾದ, ಇನ್ನೇನೋ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ 
ತತ್ತಾನುಸೆಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟುಮಾಡುವುದೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ | 
ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಷ್ಟ ಯೋಜನವಾದದ್ದು, ಬರಿಯ ಕಂಠಶೋಷಣೆ, ನಮ್ಮ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಾಹ್ಯವಾದ ಸುಖಜೀವನಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಷ್ಟು ಆವಶ್ಯಕವೋ ಅಂತರವಾದ 
ಶಾಂತಜೀವನಕ್ಕೆ ತೆತ್ವಜ್ಞಾ ನವೂ' ಅಷ್ಟು ಆವಶ್ಯಕ. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಈಗ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ; ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರ ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ಥಾ ನವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮದರ್ಶನಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಚಯ 
ವನ್ನಾ ದರೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿನ ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನ 
ಜ್ಞಾನವಿರಬೇಕು. ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿದ್ದು ಇಂಗ್ಲೀಷನ್ನು ಅರಿಯದೆ 
ಇರುವಂಥ ಕನ್ನ ಡಿಗರಿಗೆ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಹನುಮಂತರಾಯರ ಈ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರವೇಶ 
ದಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಇಟ್ಟು, ಉಜ್ಜಿ, ನೋಡಿ 
ದರೆ ಎರಡರ ಬಣ್ಣವೂ ಬೆಲೆಯೂ ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ; ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಾದೃಶ್ಯ ವೈದೃಶ್ಯಗಳು ತಿಳಿದು ಅವುಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ತತ್ತಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಧನ ದೊರೆತೀತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕನ್ನ ಡಿಗರು ಈ ಪುಸ್ಮಕ 
ವನ್ನು ಆದರದಿಂದ ಓದಿ ಸಂತೋಷವನ್ನೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸ ನ್ನೂ ಪಡೆದಾರೆಂದು 
ನಂಬಲಾಗಿದೆ. 


೫೨೮೨೧೯೪೫ 


ಹಾಚಿ 
ಮೈಸೂರು. ಹಾ ಆರ್‌. ಕೃಷ್ಣ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ಅರಿಕ 


ಪುಸ್ತಕದ -ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಓದಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು 
ಚ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಕಟನ ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ 
ರಾಜಸೇವಾಸಕ್ಕ ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯನವರಿಗೂ ಅದರ ಸದಸ್ಯರಾದ 
| ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯನವರಿಗೂ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಣೈ ದಿ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪ 
ನವರಿಗೂ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞ ನಾಗಿರುತ್ನೇನೆ. ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಅಜ್ಜಿ ನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಅದನ್ನು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ ಓದಿ ಅನೇಕ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪುಸ್ತಕಮಾಲೆಯ ಈಗಿನ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರಾದ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಐ. ಆರ್‌. Kel ೈಷ್ಣೃಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಗೆ ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಮೈಸೂರು, ಕ ಜಿ.ಹ್‌ನುಮಂಶರಾವ್‌", 
ಕ ಬ.ಗರಳ೫. 


ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣ 


ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣದ ಪ್ರತಿಗಳು ಅವು ಹೊರಬಿದ್ದ ಒಂದೆರಡು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮುಗಿದುಹೋದವು. ಈ ಮಾಲೆಯ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು 
ಅಚ್ಚಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇದರ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣ ಸ್ವಲ್ಪ ತಡ 
ವಾಯಿತು. ಪ್ರಕಟನೆಯ ಶಾಖೆಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಜವರೇ 
ಗೌಡರು ಈ ಮುದ ನೃಣವನ್ನು ತುಂಬ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ಅಚ್ಚು ಮಾಡಲು 
ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ವಹಿಸಿರುತ್ತಾ, ಕ್ಷೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಬವಗ ಕೃತಜ್ಞ _ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. 
ಇದನ್ನು ಕೆಲವೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚು ಮಾಡಿದ ವೆಸ್ಲಿ ಪಿ ನವರನ್ನೂ ಇದರ 

ಪ್ರೂಪನ್ನು ಓದಿ ಸಹಾಯಮಾಡಿದ" ಎಚ್‌. ಎಂ. ಶಕರಥಾರಾಯನಿರನ್ನೂ 
ನಾನು ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-ಡೇಕಾರ್ಟನಿಂದ ಹೆಗೆಲ್ಲಿ ನವರೆಗೆ J ಚ ಯಿ 
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ಪುಟ 
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p ಡೆ ಧರ್ಮವಿಚಾರವಾದ ವಾದಗಳು ಜೆ ಯಾದ 
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ಆರನೆಯ ಭಾಗ--ಸೌಂದರ್ಯ ಮಾಮಾಂಸೆ ೨೧೭-೨೪೧ 
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ಪರಿಷ, ೨--ಶಬಕೋಶ ಕೆ ಸ ಬ ದೆ 
ಟೆ 0 


ಹಖೀಠಿಕ 


೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


KC (೫ 
ತತ್ರತಾಸ್ತದ ದಪ್ಪಿ ML ಭಣ 1! 
ರ್‌ ತು, ಇ ಛಾ ಸತ್ತ 


ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೆತ್ವಶಾಸ್ತ್ಯ ವು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲೆ ನಲ್ಲಾ ಹಿರಿಜಾಗಿತ್ತು. 
ಶಾತ್ರಿ ಕರು ಅಹ? ಪ್ರಾ ಬಡವ ಸಿದ್ದ ರಾಗಿದ್ದ ರು. ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಗಳು 
ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಮಾ ಬ್ವಕ್ತಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಳ ಔಂದು ಎಣಿ ಸಿದ್ದರು. ತೇ ೯ಧಿ 
ಕಾರಿಗಳೂ ರತಾಧಿಪತಿಗಳೂ ತಾತ್ತಿಕರ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. 
ಹೀಗಿದ್ದ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಂದು ಇರಬೇಕೆ ಬೇಡವೆ ಎಂಬ ಬಿಕ್ಕುಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಹಕ 

ತಾತ್ರಿ ಕರನ್ನ ಲಪ ಇನ್ನು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಹರನ್ನಾ ದರೂ” ಇಂಥ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಕೇಳಿದ್ದರೆ ಅವರು ಭೂಮಿಗೆ ಇಳಿದುಹೋಗುತ್ತೆ ದ್ದರು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಅಂದಿನ ತಾ ತ್ರಿಕರಿಗೆ ಬಹಳ ಉತ್ಕೀಜನಕರವಾಗಿದೆ. “ಎಕೆಂದರೆ, ಹೂಸ ಹೊಸೆ 
ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಹಾಕುವುದೇ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ದ ಜೀವಾಳ. ಜಾರ ತೂಕಡಿಸು 
Hy ದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಗೊಳಿಸುವ್ರದು ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇಂದು 
ಇಂಥ ಪ ಶ್ರೆ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ್ರ ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ತ ತತ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತೃವು ಒಂದು ನವಜೆ ತನ್ನ 
ವನ್ನು ನಡಿದಿಡೆ ಸಂಡೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಿಂದೆ ಬೀಸಿ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರವು ತ ತನ್ನ ನ್ನು 
ತಾನೇ ಎಚ್ಚ ರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ; ಆದರೆ ಎಂದೂ ಇನ್ನುನು ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಎಚ್ಚ ರಸ 
ತೊಂಡಿರಲ್ಲಿ. ಈ ಜಾಗೃತಿ ನಿತ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಫೆ ಶಿಷ್ಟ. ಆದರ 
ಮೊದಲ ಆಚಾರ್ಯನು ಡೇಕ ಕಾರ್ಟ್‌. ಯಾವುದನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಸಂಶಯದ 
ಒರೆಗಗೆ ಇಡದೆ ನಂಬಬೇಡ ಎಂಬುದು ಅವನು ಹಾಕಿದ ಸೂತ್ರ. ಭೂಮಿ 
೦ತರಿಕ್ಚ , ಇಹ, ಪರ, ಹಿಂದಿನದು, ಇಂದಿನದು ಎಲ್ಲ NE 
೦ಶಯಪಡು; ಇನ್ಫು ಸಂಶಯಪ ಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವರೆಗೂ 
೨ಶಯಪಡು ಜು 'ಬೋಧಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಇವನು ತನ ಸಂಶೆಯತತ್ವ 
ಘೋಷಣವನ್ನು ಅಷ್ಟು ನಿಷ್ಟೆಯಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿದನಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗು 
ದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಸಂಶಯಪಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಂಶಯ 
ಡುವವನು ಉಂಟೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲೆ ಸಚಸುಲಗುವಂಕ್ಕ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಜಾಗ್ರ ತೆಯಾಗಿ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿನ ಸಂಶಯದ ಹಿಂದೆ 
ಂಶಯಾತ ನಿದ್ದಾ ನೆಂದು oe ಇಷ್ಟೇ 4 ಸಂಶಯದಿಂದ 
ದು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಪ ಪಡುತ್ತದೆ... ಇದು ಬರಿಯ 


ಛ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತಶಾಸ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ವೆ ಇಚೆ [ಕ 


ಪುನರುಕ್ತಿ. ಆದರೆ ಡೇಕಾರ್ಟಿನು ಬಹಳ ಚಮತ್ಪಾರವಾಗಿ ಸಂಶಯಭಾವ 
ನ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ತಿರುಗಿ ಸಿಬಿಟ್ಟಿನು. ಹಾವಾಡಿಗನು "ಏನೂ ಇಲ್ಲ 
ನೋಡಿ'' ಎಂದು ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಒದರಿ ಕೈಜಳ ಕದಿ೦ದ ಬುಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾವಿನ 
ಗಿಡವನ್ನು ಬಟ್ಟೆ ಯ ಒಳಕ್ಕೆ ಬರಿಸುವಂತೆ ಜೇಕಾರ್ಟಿನೂ' ಯಾವ ದೇವರನ್ನು 
ಸಂಶಯಗ್ರಸ ರಾದ ಏಷಯವೆಂದು ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೊರಹಾಕಿದನೋ 
ಗ ಇನೆ ಗೆ ಆತ  ಚೈತನ್ನನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ನ ಭಾವನೆ 
ಯೆಂದು, ಸರಿಯಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಕೊಡದೆಯೇ, ಸಾರಿಬಟ್ಟನ ನು. ಇದರಿಂದ 
ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ಸಂಶಯವಾದವು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ EN ಪರಿಣಮಿ 
ಸಿತು. ಈ ನಿರ್ವಿಚಾರ (Dogmatism) ವಾದವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಲು ಇನ್ನು ತೆಲವು 
ಆಧುನಿಕರು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೂಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ನಿಸ್ಪ ೦ದೇಹವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟಿರು. 
ಇಂದಿ)ಯಾನುಭವದ ಒಂದೊಂದಂಶವನ್ಲೂ ವಿಭಜನೆಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಭೌತವಸ್ಥುವನ್ನಾ ಗಲಿ, ದೇವರನ್ನಾ ಗಲಿ ಕಾಣಲಾಗದೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಶೂನ್ಸವಾದಕ್ಕಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. 

ಹೀಗೆ ಅನುಭವವನ್ನು ವಿಭಜನೆಮಾಡಿ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದರಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತ 
ಬಂದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವ್ರ ಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಒಂದುಗೂಡಿರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಮುಖ್ಯ ; ; ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡ.ಬರುವ ವೈವಿಧ್ಯ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಘೆ; ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೂರದೂಡುತ್ತ 
ಬಂದರೆ ಅನುಭವವು ಬರಿದಾಗಿ ಗೊಡ್ಡು ಬೀಳುತ್ತ ದೆ. ಇವೆರಡು ವಿಧಾನಗಳೂ 
im ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ತತ್ವದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ ಅನುಭವ ಕುರುಡು 

ವೈನಿಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಭವ ಬರಡು. ಆದುದರಿಂದ ಇಮಾನ್ಯುಅಲ್‌ ಕ್ಯಾಂಟ್‌" 
Fs ಜರ್ಮನ್‌ ತಾತ್ರಿ ಕನು ನಿಜವಾದ ತತ ಶ್ರೈಮಾರ್ಗವು ಸಂಶಯಮಾರ್ಗವೂ 
ಅಲ್ಲ, ನಿಶ್ಚ ಜಾರ್ಜ ಅಲ್ಲ, ಜಸ ನೆಯ ಮಾರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಭಜ 
ನೆಯ ಮಾರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲ; ಸಂತೋಧನೆಯ ಮಾರ್ಗವೇ ನಿಜವಾದ "ವಿಮರ್ಶ 
ಮಾರ್ಗವೆಂದು (Criticism) ಸಾರಿದನು. ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರ 
ಹೊರಗೆ ಏನಿದೆಯೆಂದು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದು ತಪ್ಪು ದಾರಿ. 
ಆಗ ಅರಿಯದುದರ ಮೂಲಕ ತಿಳಿವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ 
ದಂತಾಗುವುದು. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊತ್ತು ಅದರ ಆದ್ಯಂತವನ್ನು “ಚಾರ 
ಮಾಡುವುದೇ ನಿಜವಾದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ದಾರಿ. ತಿಳಿಯದುದರಿಂದ “ಅವನೆ ನೇ 
ರ್ಪಡಿಸಲು ಹೊರಡುವುದು ಠಕ್ಕುಮಾರ್ಗ. ತಿಳಿದುದರ ತಳಹದಿಯ ಮೇಶಿ 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೃಷಿ ¥ ೫ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳಸುವುದು ಸಾಧುಮಾರ್ಗ. ಸಾಧುಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಹಿಡಿದವರು ಇರುವುದೆಲ್ಲಾ ಇಷ್ಟೇ, ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ ಐಂದು ಹೇಳುವ 
ಹಠವಾದಿಗಳ್ಲ. ಇದೂ ಇಲ್ಲ ಅದೂ ಇಲ್ಲ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವೈ ನಾಶಿಕರೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸತ್ಸವೂ ಇದೆ : ಮಿಥ್ನವೂ 

ಇದೆ; ೫ ಅನುಭವವೇ; ಹುಚ್ಚೂ ಅನುಭ ಸವಮೇ ; ಭೌತಜ್ಞಾಾ ನವೂ 
ಅನುಭವನೇ ; ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನವೂ ಅನುಭವವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು 
ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು, ಇದೇ ಸತ್ಯು ಇನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಗೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅನುಭವವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಎಲ್ಲದರ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಸುವ 
ತತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಯತಿ ಸಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಸೂತಿ)ಸುವುದು 
ಸುಲಭ, ಆದರೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಕ್ಯಾಂಟನೇ 
ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಲಾರದೆ ಹೋದನು. ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಯಾದ ಹೆಗ್ಗೊನು್‌ 
ಅದನ್ನು. ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಸಲು ಭಗೀರಥಪ್ರ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದನು. 
ಆ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿ ಅವನ ತತ ಶೈ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ನಹ ಅಗ 
ಬಿಳೆಯಿತು. "ಆದರೆ ಅದು ದ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅನುಭವದ 
ಎಲ್ಲ ಅ೦ಶಗಳನ್ನೂ ಸಮ್ಯ ಗ ಎಂಪ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರೂ, 
ವನ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ಸಲ ತರ್ಕದ ಕಡೆಗೆ ತೂಗುತ್ತದೆ, ಇನ್ನೊ ಇಡು ಸಲ 
ತದ ಕಡೆಗೆ ತೂಗುತ್ತದೆ ; ಒಂದು ಸಲ ಸೌಂದರ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ತೂಗುತ್ತ ದೆ, 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ತೂಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೆಲವರು 
ವನನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ. ನವಾದಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವರು; ಇನು ಕೆಲವರು ಬ ಹ್ಮ 
ದಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವರು; ಇನ್ನು ತೆಲವರು ಮಾಯಾವಾದಿಯೆಂದು 
ರೆಯುವರು. ಇಂಥ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಕೃವಾಗುವುದು. ಅನುಭವವನ್ನು ಸಮತಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ ಎಲ್ಲ 
೦ಶಗಳನ್ನೂ ಸಮನ್ವ ಯಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಆ ಘೆಲಸ 
ವನಿಂದ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು. ಆದರೆ ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಅಭಿ 
ಠಾನಿಗಳು ಅವನ ತತ್ವ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವೂ ಹೌದು, ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದವೂ* 
ದು; ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಸ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
ದ ವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವರು ಕೇವಲ ಹುಗೆಲ್ಲಿನ 
ನುಯಾಯಿಗಳು. 


ಗ್‌ ಹೆಗೆಲನು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. 
ವನ Absolute ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಬಿಂಬುದನ್ನು ಸಮಾನಪದವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 


2 # ಜೆ 
ಹ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಕಾಲದಿಂದೀಜೆಗೆ ತತ್ತಶಾಸ್ತ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ತಯ 


೬ ವ" 
ಜ್ರ ನಿರೋಧ ಒಹಳ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ತ ತಾತ್ನಿಕನೂ ತ ಒಂದೊಂದು 


ಅಂಶವನ್ನೊ , ವಸ್ತುವನ್ಫ್ರೋ, ವಿಷಯವನ್ನೊ 6, ವಿಧಾನವನ್ನೋ ಹಿಡಿದು 
ಅದನ್ನ ಬ್ರ ಹ್ಯಾ ೦ಡದ ಬೀಗದ ಸ ಉಸಯೋಗಿಸಲು ಪ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ನೆ. ನೋಪನ್‌ಹೋರನು* ಚ್ಛೆ ತನ್ನ, ವನ್ಹು ಬಿಟ್ಟು, ಸುಪ್ಮ 
ಚಿತ್ರವೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲವೆಂದು ಮಾದವ ಮಾಡಿ ಜುಗುಖೆ ಯೇ ಜೀವನಡೆ 
ಸಾ ಸಾರಿರುವನು. ಬರ್ಗ್‌ಸನ್ತನು” ತರ್ಕದ ಮಾರ್ಗವನು ಮ್ತ 
ಬಿಟ್ಟು ತತ್ತ ಶಾಸೆ ಸತ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾನದ (Intuition) ದಾರಿಯೇ ನಿಜವಾದ 
ದಾರಿಯೆಂದು ಕೇವಲ ನಿರ್ವಿಚಾರವಾದಿಯಾಗಿ ಒಟ್ಟಿನ ನು. ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸೆ ಸೆನ್ಸರ್‌”, 
ತಃ) ಮುಂತಾದವರು ಕೇವಲ ವಿಜಾ ಣ ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಒರಿಯ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮುದ್ದೆ ಯಾಗಿ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟ ರು. ಒಟ್ರ pe 
ರಸಶ್‌* ಇ 18 “ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಗಣಿತ ತರ್ಕ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿ ಅಮೆರಿಕದ ಸುಪ್ರಸಿ ಶೆ 
ತಾತಿ ಶ್ರಿಕನಾದ ವಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸನು * ಆದ್ದಂತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳು ವುದು ಕಷ್ಟ ; ಸತ್ಯವು ಅನೇಕಾಂತವಾಗಿರುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಇದೇ 
ಸತ್ತ ವೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಮೂಡಢತನ, ಯಾವ್ರದು ಯಾವ ಯಾವ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಶ್ವ ಅಗತ್ಯವೋ ಅದು ಆಯಾ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಯ 
ಎಂದು ವಾದಿಸಿದನು. 
ಹೀಗೆ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾಳೆಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಭಿನ್ನತೆ ತೆ ಮತ್ತು ವಿವಾದ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದುದರಿಂದ ಅದು ಕನ್ನ ಡಿಗರು ಹೇಳುವಂತೆ ನ ಬೆಜ್ಞಾ ಸ”ವಾಗಿ 
ಪರಿ ಣಮಿಸಿತ, ಆದುದರಿಂದಲೆ ಇದು ಏಕಿರಬೇಕು, ಇದರಿಂದ ಏನು 
ಘಮ ಬ೦ದು ಜನರು ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವ್ರದು. ಈ ಪ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು 
ದ ಬ ಸುದತ್ತ ಹೊರತು ಕೆಟ್ಟ ದಕ್ಕ “ದರದ ತತ್ತ 
ರು ಸ್ವಲ್ಪ ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳಿ ಭುವುದಕ್ಕೆ ಆ ಅವಕಾಶ ವ ಗಿದೆ. ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡಿನ 
ತಾತ್ತಿಕ ಸಂಸ ಡಿ ನ ತಾತ್ರಿ ಕರನ್ನು ಮರೆತು ತಮ್ಮ ದೇ ಒಂದು ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೊಳಿಗುವು ದು ಸರಿಯೇ, ಆಮೆರಿಕಾದನ ವರು ಯೂರೋಪಿ 
ನವರನ್ನು ಮರೆತು ತಮ್ಮ ದೇ ಒಂದು ಜಾಡುಹಿಡಿದು ಜ್ಯ” 
ಸಾಧುವೇ, ಪಾಶಾ ) ತೃರು ಪ 'ಪೌರಸ್ಕ ರ ಕಡೆಗೆ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ ತಮ್ಮ ತ್ರವೇ 
ತತ ತ್ರ ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದು ಯುಕ್ಕ ಮೇ ಎ೦ದು ಸ್ವಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಜಾರ ಹ 
ವಂತಾಗಿದೆ. ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ವೇತ್ಯೈ ಯೇ, ಇಲ್ಲ ಮತದ ಮನೆ 
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ವಾರ್ಶೆಯವನೇ, ರಾಜಕಾರಣದ ಕೈಕೆಲಸದವಳೇ, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೂಡು 
ತೈದೆ. ಇದರಿಂದ ಪರರ ಮನಸ್ಸು, ಆತ್ಮ ಗೌರವ ಆತ ನಿಷ್ಟೆ ಗಳ ಕಡೆ 
ತಿರುಗಿದೆ. ತತ್ತಶಾಸ ಸದ ಬಾಳೇನು, ಬಯಕೆ `ಏನು, ೫ ಬದುಕುವುದು 
ಹೇಗೆ, ಅದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂತು, ಎಂದು ತಾತ್ರಿ 
ಕರು ಆ ಇರಾತಕೊಡಗ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. 

ಯಾವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಶೃನೋ ಅವನು ರಾಜ; ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಯಾವನು 
ಮರೆಯುವನೋ' ವ ದಾಸ. ಯಾವನು ಸತ್ಯವಂತನೋ ಅವನು ಶಕ್ತಿ 
ವಂತ, . ಯಾವನು ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರರನ್ನೂ ವಂಚಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸುವನೋ 
ಅವನು ನಿಸ್ಕೇಜಸ. ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ಅನ್ರ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದು ಗುರಿಯಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಪಾ ಫ್ರಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ್ಲೀದೆ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತ್ರ ಹಿನೆಯೋ ಅದು ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಹಾಗ ಕಷ್ಟ 
pe ತೆಲಸಮಾಡದೆ, ಇತರರ ಕೆಲಸದಿಂದ ತ ತನ್ನ ಮನೆ ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ ಟು 

ಯತ್ನ ಪಟ್ಟರೆ, ಇತರರ ಸೆರಗು ಹಿಡಿದು ಮುಂದೆ ಹೋಗಲು ಯತ್ನಿ ಓದಕೆ, 

ಮು ಚೆಳಿಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಗೌರವವೂ ಇಲ್ಲ. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಬೆಳೆದಿರು 
ವುದು, ಅದು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು, ಅದರ | ಅವಿಚ್ಛಿ ನ ಮಾದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ದುಡಿತದಿಂದ ; ಅದು ದುಡಿಯುವುದನು' ಒಟ್ಟು ಗಣಿತದ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಬದುಕುತ್ತೇನೆಂದು ಹೊರಟರೆ ಬಂಜರಾಗಿ ಜಯ ದೆ. 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಹಿಂದೆ ಹಿರಿದಾಗಿದ್ದುದು, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಸದಿಂದ. ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿಚಾರಪರತೆ, ಮನೋವೆ ಕಶಾಲ್ಯ, ಹ 
ಸಮ್ಮಗ್ಗ ರ್ಶನ, ಇವು ಸಾಕ ಕೃಟೀಸ್‌', ಪ್ರ ಪೆ ರೀಟೋ 2 ಸಿನೋಸಾ? ಇಂಥವರ 
ಮೂರ್ತಿಮತ್ತಾಗಿದು ವು” ಅವರು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಒಪ ಪೃಲಿ ಬಿಡಲಿ, ಅವರನ್ನು 
ಅಲಕ್ಷ ದಿಂದ, ಅಗೌರವದಿಂದ, ನೋಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ, ಅವರು ಜೀಳಿದು 
ದನ್ನು ಹೇಳಿದವರ, ಅವರು ಬರೆದುದನ್ನು ಓದಿದವರ, ಮನ ಸ್ಸ್ಸ ಎಚ್ಚ ರಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ; 
ಚಿತ್ತ ತೈಸ್ಥೆ ರ್ಯ ಹೊಂದುತ್ತ ಬಸ ಅಂತಃಕರಣ ಪರಿಶುದ್ದ ವಾಗುತ್ತ, ದೆ; ತೇಜಸ್ಸು 
ವೃದ್ದಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ; ಉತ್ಸಾಹವು ಉಕ್ಕಿ ಹರಿಯುತ್ತ ದೆ; ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ 
ಯುದಿಟಾಗುತ ದೆ. ಇಂದು. ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ವು ದುಃಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇಳಿದಿರುವುದು ತನಗೆ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಗು ಣಗಳನ್ನು ಕ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ದರಿಂದ. ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬರಿಯ ಚಮತ್ಪಾರನಲ್ಲ. ಅದರ ಜೀವಾಳ ಸತ್ಯ ಶ ದ್ಧ; ಕುರುಡು 
ಪ್ರೇಮವಲ್ಲ, ಎಚ್ಚರಗೊಂಡಿರುವ ಶೃ ದೆ. ನಿಜವಾದ ತಾತಿ ನಿಗೆ ಸ ಸತ್ಯ ದ ಮುಂದೆ 
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ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅವ ನಿಗೆ ತನ್ರ ಜನ, ತನ್ನ ಮತ, ತನ್ನ ಪಾ ಹಾ ತಾವಾ ನ್ಟ 
ಸತ್ಯ ಕ್ಯಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸುವ ಮನೋ ದಾರ್ಡ್ಗವಿಡೆ ಇದನೆ ನ ನಮ್ಮವರು " ಇಹಾ 
ಮುತ್ತ ಫಲಭೋಗ ವಿರಾಗ '' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ ಶ್ರ 
ಇಸ ಕರು ಹಾಲು ತುಪ್ಪ ಹಣ್ಣು ಹಂಪಲು ಭಕ ಕ್ಲೂಭೋಜ್ಯಗಳ ಸವಿಯನ್ನಾ 
ಗಲಿ, ದಾಂಪತ್ಮಜೀವನದ ಸುಖವನ್ನಾ ಗಲಿ, ತಮ್ಮ ಪೌರಹಕ್ಕುಗಳ ಸ ಸಾಧನೆ 
ಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಉಪೇಕ್ಸೆ ಮಾಡುವರೆಂದಲ್ಲ. ಮಾನು ನ ಜೀವನದ ಸುಖಗಳನೂ 
ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿಯೂ ಅವಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಸತ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ 
ದವರು ; ಸುಖದ ಸವಿಯನ್ನು ಸವಿದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮನಸೋಲದವರು ; 
ಕಷ್ಟ ಗಳ ಸಂಕಟಿವನು ಅನುಭವಿಸಿಯೂ ಅದಕ್ಕ ಕುಗ್ಗ ದವರು, ಜಗ್ಗ ದವರು. 
ತಾತ್ರಿಕರು ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ನಿತ್ನವಾದುದು ಯಾವುದು ಅನಿತ್ಯ ವಾದುದು ಎಂಬುದನು ತಿಳಿದಿರತಕ್ಕುವರು. 
ಇಂಥ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಕ ಕ್ರಟೀಸ ಸನು ಪಡೆದಿದ್ದನ ನು. ತಾನು ಯಾವ ಸತ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು. ತ್ಯುಜಿಸಿದರೋ ಅವು ನಿತ್ಯವಾದವುಗಳು 
ವಂದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ ನು. ಅವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಓದಿದವನಿಗೆ 
ಇಂದೂ ಸಾಕ್ರಟೇಸನ ಆತ್ಮ ಬದುಕಿದೆ ಎಂದು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಓದಿದಾಗಲೂ ಇದೇ ಭಾವನೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದರ 
ನಿರೂಪಣೆ ಶತಮಾನದಿಂದ * ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಬದಲಾಯಿಸಲಿ, ನಮ್ಮ ತತ್ವ 
ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ತತ್ವ ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಲಿ ; ಆದರೆ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳಬೇಕಾ 
ದರೆ ಅವನ ಸತ್ವ. ಶ್ರದ್ದೆ, ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ನಮಗಿರುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಬು! ಸ್ಕಾ?” ಧರ್ಮಗಳ ಅರಿವು. ಈ ಅರಿವು ತತ್ವ ೪ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೀವ, ಅದಿಲ್ಲದ ತತ್ವವು ಬರಿಯ ಬೂಟಾಟಿಕೆ. ಆ ಅರಿವಿನಿಂದ 
ಬೆಳಗದ ತತ್ಸವು ಚಮತ್ಥ್ಯಾ ರ ತರ್ಕದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಅಲಂಕೃತವಾದರೂ 
ಅದು ಶೃಂಗಾರಮಾಡಿದ ಶನದಂತೆಯೇ. 

ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಲು ಬರಿಯ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ದೆಯಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಕೆಲವು ಸಾಧನ 
ಗಳೂ ky ಅವು SASS ಶೆಮದಮಾದಿ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯಗಳು. 
ಇವು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಸವಾಗಿ .ಪ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತಜ್ಞ ರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಬುದ್ಧಿ ಪುರಾ ತರ್ಕ 
BR ಶಮದಮಗಳೇತಕ್ಕೆ, ಎಂದು ಅವರು ಕೇಳುತ್ಕಾರೆ. ಭಾರ 
ತೀಯ ತಾತ್ತಿಕರಿಗೆ ಮತವೂ ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
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ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ; ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ಮವು ಮತದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಿರುವುದೇ 
ಅದರ ಅಭಿವೃ ದ್ರಿ ಸ ಆಧಾರಭೂತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಪಾಶಾ  ತ್ಯರು ಹೇಳುವುದು 
ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ: ಈಗ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿಕರೂ ಅವರ ಪಲ್ಲವಿ 
ಯನ್ನೆ € ಹಿಡಿದು ಹಾಡುತ್ತಿ, ದ್ದಾ ರೆ. 

ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿಕರ ಈ ವಾದವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿಚಾರಮಾಡುವ್ರದು ಆವಶ್ಯಕ. ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿ ಕರು ಶಮದಮಾವಿ 
ಸಾಧನಗಳು ಆವಶ್ನಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವರು ದೇವತಾರ್ಚನೆ, ದೇವತಾ 
ರಾಧನೆ, ದಾನಧರ್ಮ ಮಾಡುವುದು-ಇವು ತತ್ತಾನ್ರೇಷಣಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅವರು ತತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಮತವನ್ನೂ 
. ಓ೦ದುಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬರಿಯ ಈಶ್ವರ 
ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಯಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ದ ಕಲ್ಲ ನಿರೀಶ್ರರ ತತ್ನ ತಥ್ಯ 
ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ತ್ತು? ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅವರು” ಹೇಳಿಯನುದು ತತ್ತ 
ನ್ಲೇಷಣಕ್ಕೆ... ಪೋಷಕವಾಗಿ, ಅದು ನ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ. 
ಶಮದಮಾದಿ ಸಾಧನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿ, ಅಸಹನೆ ಅಹಂಕಾರ, ಪೂರ್ವ 
ಗ್ರಹ, ಅಭಿಮಾನಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತು ತಮ್ಮ ವಃ ಅಹಂಕಾರಗಳಿಗನು 
ತ. ವಾದವನ್ನು ಬೆಳಸುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚು X ತ್ರ್ಯಾಡ್ಜೆ ಹೇಳುವಂತೆ 
ನಾವು ಯಾವು ್ರದನ್ನು "ಸ್ರಾಭಾವಿಕವ ವಾಗಿ ಷ್‌ ಅಂಥ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಕುಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕ೦ಡುಹಿಡಿಯುವುದೇ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸವಾಗು 
ತೈದೆ. Sc ವಿಚಾರನಿಷ್ಠ ರಾದರೂ ಏಷ್ಟು ಶುದ್ಧಾ ೦ಶೇಕರಣರಾದರೂ, 
ಪ್ಲೇಟೋ, ಸಿ ಸ್ಸಿನೋಸಾ ಇಂಥ ತಾತ್ತಿಕರು ಓಡಿ ಕಲವು ಅಭಿಮಾನಗಳಿಗೆ 
ಮನಸೋತಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿ ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಶುದ್ಧ ಅವಿವೇಕ. ಈ ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದುದರಿಂದಲೇ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ರಿಕರು ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಅಂಧಶ್ರದ್ದೆಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತಿರು 
ವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಸ ತಾತ್ವಿಕರು ಫಸ ಕಸೊ ಭೂ ಶರಣರು. 
ಜೇಮ್ಸ್‌ ವಾರ್ಡ್‌", ಪ್ರಿಂಗಲ್‌ ಪ ನ್ಯಾಟಿಸನಾ?, ಮುಂತಾದವರು ಕೆ ಸೊ ತತ್ವ 
ನಿರೂಪಣೆ RE ಕ್ರಾಸ್ತ ಮತೋದಾ _ರಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಕಂಕಣ ಕಟ್ಟಿರುವ 
ರಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಕೊನೆಗೆ ಹೆಗೆಲ್ಲನು ಕೂಡ ಮತತತ್ತ ರಾಜಕೀಯತತ್ತ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ ಸ್ವಮ ತಪಕ್ಟ ಪಾತಿಯಾಗಿಯೂ, ಬರ್ಕ ನ್‌ ರಾಜಕೀಯ 
ಪಕ ಕಪಾತಿಯಾಗಿಯೂ ವಾದಮಾಡುತ್ಯ್ಯಾನೆ. 

"ಆದುನಿಕ ತಾತ್ರಿ ಕರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳ ಮತ್ತು ರಾಜ 


೧೦ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಆಸರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವನವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವರು ತಾವಿರುವ ಸನಿ  ವೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಲೋಜಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ ಶ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಳದುಸೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದೆ. 
ಬೇವನದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನು RS ಆದನು ) ವಿಕಸಿಸುವುದರ 
ಬದಲು ಅದು. ಅಂಧಶ. ದ್ದೆ ಬಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ವಕಾ 
ಲತ್ತು ವಹಿಸಿದೆ. ಚೀ ನದ ಮುನ್ನೊ. ೇಟವನ್ನೂ ಮುಂದೋಟವನ್ರೂ ತಡೆದು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ ; ii ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿ ಯಿಲ್ರದಿರು 
ವುದೂ: ಸ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಜ ರು ತೆರೆದ ಹ್ಗ ಡಯವುಳ್ಳವರಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು.. 

ತಾತ್ರಿಕನ ಬ ಬುದ್ಧಿ. ಚುರುಕಾಗಿದ್ದ ಗ ಶ್ಯೀ, ತರ್ಕ ತೀಕ್ಷ್ಚೃವಾಗಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ, ಅವನಿಗೆ ಸತ್ಯ್ಯಬೋಧೆಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿಚಾತುರ್ಯ, ತರ್ಕಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇವು ಇರ್ಬಾಯ ಅಲಗು 
ಗಬು. ಸುಳಾ ) ದುದಳ್ಕ್‌ ನಿಜದ ತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು ; ಸ ತ್ಯವಾದು 
ದನ್ನು ಸಂಶಯಾ ಯಾಸ್ಪದವನ್ನಾ ಗಿ ಗ ಜಾ? ಸುಳ್ಳನ್ನು ಸುಕ್ಕಿಂದೂ ನಿಜ 
ವನ್ನು ನಿಜವೆಂದೂ' ಸ್ದಾ ಸಬಹುದು. ತರ್ಕ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ತ್ಮದೆ. ಇದು ಶುದ್ಧ ವಾದುದೂ ಸ ಸತ್ಯ ಶಾಂತಿಗಳನ್ನೂ 1.  . ಆದರೆ ' 
` ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಂತೆ ಬುದ್ದಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಬರಿಯ ವಾದವಲ್ಲ, 
ಸತ್ಯ Ad ನ್ನು ಒರೆಕಚಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೌರಸ್ಕ/ 
ದೇಶಗಳ ತ ತತ್ವವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತ್ಯ ತಾತ್ರಿಕರ ಅಂತರಂಗ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿದೆ ? ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತಕ್ಕೆಗಳನೂ” ವಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ 
ಪ್ರಾಚ್ಛತಾತ್ರಿಕರ ಅಂತರಂಗ ಯಾವ ರೀತಿಯಿದೆ ? ಕೇವಲ ಪೈಪೋಟಿಯ 

ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಇಬ್ಬರ ವಾದದಲೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಸಂದಿದೆ 
ಬಳಕೊತ್ತು ಸೋಡಿ ಅವು ಗಳ ಜೀವಾಳವನ್ನು ತಿಳಿದ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತಾತ್ರಿ ನರು 
ಅತಿವಿರಳ ; ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಶಾತ ೨ ತ್ಯೃ ತಾತ್ರಿ ಇರ ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದು 


ವೆ 


ಅದನ್ನು ನಿಷ್ಟುಲ್ಪಷ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ತಾತ್ತಿ 'ಕರೂ ಅತಿ 


ಎರಳ. ತಮಃ ತಮ್ಮ ಪ್ರ ಪ ತಿಷ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟೆರುವವರೇ ಹೆಚ್ಚು. 


ಇಲ್ಲಿ ವೃಕ್ತಿ ಗಳ ಹಸರನ್ನು ಆಳುವುದು ಅನಾವ ಕ. ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ, ಪಠ್ಲಿ ಮದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ತಾತ್ಟಿಕರು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಷ್ಟಿ ಗಾಗಿ 
ಬೇಕಾದ ಜೀವನ ಧರ್ಮವ ವಿಷ ಆಚರಿಸದೆ ಇ ದರಿಂದಲೇ ಬ್‌ ದೇಶ 


ಗಳಲ್ಲೂ ಅವರ ಮಾತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು 


le 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ ೧೧ 


ತಲೆ ಎತ್ತಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಉಪಾಸಕರ ಮನೋಧರ್ಮ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು; 
ಅವರು ಶುದ್ದಸ ಸತ್ತರಾಗಬೇಕು. ಶುದ್ದ ಸತ್ತ ವಿರುವವರ ಮಾತು ತರ್ಕಶುದ್ದ ವಾದರೆ 
ಆಗ ಅದು `ುದ್ಧೆಸ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆ. 

| ಇದುವರೆಗೂ ತ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ರ ಶೈಕ್ಫ್ಯೂ ವಾದಕ್ಕೂ ಇರು ಸಂಬಂಧ 
ವೆನ್ನು ವಿಚಾರಮಾನಿದುದಾಯಿತು. ನನ್ನು ತತ ನಶ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಯ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮತ- ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ದೃಷ್ಟಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು 


ಸಾ: 
ವಿಶದಪಡಿಸಬಹುದು. 


೨ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರ,. ಮತ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ 


ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸು 
ವವರು, ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಸಡ್ಡೆಯಿಂದ ಸ ಅಸೂಯೆಯಿಂದ ನೋಡು 
ವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇವರ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಕೇವಲ ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ; ಅಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಚಯ ಮತ್ತು 
ಪರಿಶೋಧನೆ ಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಯ್ಯುಕ್ರ ವಾದುದು ; ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಶ್ಚ, ಪ್ರಕೃತಿ ಇಂಥ 
ಮಹಾಮಹಾವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮನಕೊಡುವುದಿಲ? ಠಿ ಎ ಹುಳುಗಳು, 
3 3 ಮಿಕೀಬಗಳು, ತವರ, ಸೀಸ್ಕ ಉಪ್ಪು, ಇದ್ದಿಲು ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ನನು ಮಹಾವಿಷಯಗಳೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ಕಾರೆ ? ಇಂಥವುಗಳಿಗೆ ಗಮನ 
ಘಹೊಡುವವರಿಗೆ ಬುದ್ದಿ ಇದೆಯೇ ? ಎಂದು ಅವರ ಭಾವನೆ. ಹಿಂದೂದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಸಾಠಿಡಿತ್ರ ಒವುಳ್ಳವರೊಬ್ಬರು ನನ್ನನ್ನು ಬಹು ಆಪ್ರ್ಯನೆಂದೆಣಿಸಿ 
ಬು ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವಿಚಾರವಾಗೆ ಅವರಿಗೆ ಉಂಬಾಗಿದ್ದ 
ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಯನ್ನು ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸಿದರು : “ಏನು ಸ್ವಾಮಿ, | 
ಬಿ.ವಿ, ಎಂ.ಎ. ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲಿ, ಕಪು ey ಮಿಡತೆ, ಹಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರಂತಲ್ಲ, ಇವರೇನು ಮಕ್ಕಳೇ. ? ಪ್ರೌಢವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘನತೆ ಗೌರವ ಬೇಡವೇ? ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಕ್ಲಾಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಜಿರಲೆಗಳು, ಹಲ್ಲಿಗಳು, ಓತಿಕ್ಯಾತ ಇವುಗಳನ್ನ €' ಇವರು 
ಓದುವುದು? '' ಹೀಗೆ ಅಭಿಪಾ,ಯಪಡುವವರು ಪೌರಸ್ಥ ದೇಶಗಳ ಪಂಡಿತ 
ರೊಬ ರೇ ಅಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ೧೫-೧೬ ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದರು.” Ky ವರು, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವವರಿಗೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಿದರು ; ಅವರನ್ನು ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಸದರ ಕೊನೆಗೆ ಒಬಿ ) ಬೃರನ್ನು ಸುಟೂ ಬಿಟ್ಟಿ ರು. ಈಗ ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ವನ 

ಪ್ರಒಲಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇವರ ತಲೆಮಾರಿನವರಿಗೆ ಈ ದೌಷ ಕ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದು 
ದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಷ ಬ ಮಾತ್ರ 
ನಿಂತಿಲ್ಲ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಾಸ್ತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ; ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸ 
ಇಹಲೋಕದ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತದೆ, ಪರಲೋಕವನ್ನು ಮರೆಯಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ 
ವಿಂದು ಈಗಲೂ ಕೂಡ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಆಕ್ಟ (ಪವಿದ್ದೆ € ಇದೆ. 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಮತ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ೧೩ 


ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವ ಸ್ಪಲ್ಪ ಮಟಿ ಗೆ ಕಾರಣರು. ತಾವು ತಮ ಹವ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೋಗುವುದು ಬಿಟ್ಟು ತಮಗೆ ಪರಿಶ್ರಮನಿಲ್ಲದೆ, ತಾವು ನಿಷ್ಟ 
ಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ಇರುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಅವರು ತಲೆಹಾಕುತ್ತ್ಯಾರೆ. 
ಮತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ, ತತ್ವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಸೌಂದರ್ಯನಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ, 
ಸರಿಯಾದ So ನಿಚಾರನಿಷ್ಕೆಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಅಸಂಬದ್ಧ ಪ್ರಲಾಪ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕುರಿ ಕಾಯುವವನಿಗೆ ಕುರಿಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಆಸೆಯ 
ತ್ರದೆ; ಅದರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅವನು ಏನು ಮಾತನಾಡಿದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಗಣನೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಕುರುಬ 
ಎ೦ದು ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಸೃ ಕೊಟ್ಟಮೇಲೆ, ಅವನು ಅಧಿಕ ಕಪ್ರಸಂಗಿಯಾಗಿ ಕುರಿಯ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಪಾ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನ ಹಾಗೆ ಮಾತನಾಡಲು 
| Me: ನೆ ವೈಜ್ಞಾ, ನಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಈ ತಲೆತಿರುಗಿದ ಕುರುಬನ 
ಹಾಗೆ ಆಗಿರುತ್ಕಾರೆ. ಇದರಿಂದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರಿಗೂ ಮತಶ್ರ ದ್ದೆ ಯುಳ್ಳವರಿಗೂ 
ವೈಮನಸ್ಥ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬರ ಮೇಲೊಬ್ಬರು ವಾಗ್ಯ್ಯಸ್ಸಿ ನಡಸುತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. ತಾತ್ತಿಕರು ಒಮ್ಮೆ ಗೆ ಜಾ ನಿಕರಂತೆ ವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅನ್ನೊ ಮ್ಮೆ ಮತದ ಪಕ್ಷ ಹಿಡಿದು ನಾ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಬ್ಬರ 
ಹೆ ಸ್ನೇಹವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಇಂದಿನ ನಾಗರಿಕ ಜೀವನದ 
ಸಮು  ವಿಷಮಾವಸ್ಥೆ. 
ಕೃಪಾತವಿಲ್ಲದೆ ವಿಜಾರಮಾಡಿದರೆ, ವಿಜಾ ಫ್ಲಿನಕ್ಕೂ ಮತ ತಕ್ಕೂ, ವಿಜ್ಞಾ 
Wa ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೂ, ಮತಕ್ಕೂ ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ವಿಶ್ವದ ಪ ನರಿಚಯಕ್ಕೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆವಶ್ಯಕ. "ಒಟ್ಟಿ ಸಲ್ಲ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಪುಷ್ಟಿ 
ಗಿನಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ. ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಸಧ್ಯೋಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆಯಾದರೂ 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲದೃ ಷ್ಟಿ ಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಲ ಧ್ವೇಯಗಳೂ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿ 
ಸ ವೆ. ವಿಷಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೋಡಗೇಕಾರಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿಸಿಯೂ Ce ವ್ಸ ಜ್ಞಾ ನಿಕದ್ದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ. ತೋಡಬೇಕು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ನೋಡಬೇಕು. ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಬಿಡಿಸಿ 
ತೋರಿಸುವ್ರುದೂ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಕೆಲಸ. ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಅಂಶಅ೦ಶವಾಗಿ ನೋಡಿದ್ದ ನ್ನು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡಂತೆ, ಪೂರ್ಣವಾದಂತೆ, ನಿರೂಪಿಸುವುದು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ದ ಕೆಲಸ, 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಪುಷ್ಟಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ, ಪೂರ್ಣಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ವಿಜಾ ನದ ಬಂಡವಾಳನಿಲ್ಲದೆ ತಾತ್ವಿ ಸರು ವಿಶ ವನ್ನ ಲ್ಲಾ ಒಂದು ಸೂತ ತದಲ್ಲಿ 


೧೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ಅಡಗಿಸಿಬಿಡುವೆನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಬರಿಯ ಬಡಾಯಿ. ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವ | 
ಭಾವಗಳ ಅರಿವೇ ಇಲ್ಲದೇ ವಿಶ ವನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ತೋರಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಕೂಗು. ಈ ಬರಡು ವಿಧವಾದ ಪ ಠ್ರಯತ್ತ ಗಳೂ ವಿಫಲವಾಗಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ. ವಿಜ್ಞಾನ: ನದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲೂ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಡ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲೂ ಅನೇಕ 
ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ವೈಜ್ಞಾ ಇ ನಿನರು ವಿಶ್ವವನ್ನು ವಿವಜನೆಮಾಡಿ ಕಾಲವೇ ಬೇರೆ, 
ಚಲನೆಯೇ ಬೇರೆ, ಉಷ್ಣ ವೇ ಬೇರೆ, ಬೆಳಕೇ ಬೇರೆ, ಭೌತಕ್ಯ ಯೆಗಳೇ ಬೇರೆ, 
ರಸಾಯನ ಶಿ) ಯೆಗಳೇ "ಬೇರೆ ಎಂದು ಒಂದೊಂದನೂ 'ಸ್ರತ್ಯೀತಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದು, ವಿಶ್ವಃ ದ ರಚನೆ ಅರ್ಥವಾಗದಂತೆ ಅನುಭ ಸವವನ್ನು ಸಿಕ್ಕುಮಾಡಿಬಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರು. 
ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನೋಡುವು ದನ್ನು ಔಟು } ಒಂದೊಂದೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ್ಯ ವ್ವಿಯಿಂದ ಟಾ ಪೇಕ್ಟದೃಷ್ಠಿ ಯಂದ) ನೋಡಿದ್ಲದೆ ಈ 
ಸಿಕ್ಕು ನಡು 'ವ್ರದಿಲನೆಂದು ರಸ ಸ್ಟೈನ್‌ ತೋರಿಸ ಜಾಂ | ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ರಲಿ ಈ ಸಮನ ನೈಯ್ಯವೃಷ್ಟಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮೇಲೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ER 
ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ವಜಾ ನ್ಲಿನವು ಪು ಸ್ರಿ ಹೂಂದಿದ್ದು ತ ತ್ನದ್ಧ ಷ್ಟ ಯಿಂದ, 
ವಿಶ ದೃಷ್ಠಿ ಶ್ರ ನ್ಲಿಯುಭ್ಯ ಒಬ್ಬ ಐನ್‌ಸೆ ಜತ್ತಿ ಪು 11 ವಿಜ್ಞಾ ಕ್ತ” ಒಂದು 
ಹೊಸತು ಬಂತು. ಹೀಗೆಯೇ ತ ನದ ಸಂಪರ್ಕವ್ನಿ ದೆ ಬರಿಯ ಒಣ 
ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ 
ತಾತ್ರಿ ಕರು ಬಹು ಶ್ರ ಮನಟ್ಟ ರು. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ 
ಹೊತ್ತ, ಗೆ ಒ ಸೋತು ದಿಕ್ಕು ತೋಚದೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಶರಣುಬಿದ್ದರು. 
ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸನ ನರ್‌, ಕಾಮ್ಟೆ ಮುಂತಾದವರು ವಿಜ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ 
ಇಟು ಕೊಂಡು ಹೊಸ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟೆ ಲು ಪ ಯತ ಪ | ಪಟ್ಟರು. 

ಮತಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ದ್ದ ಶ್ಯ ಚಃ ದೆ. ತಿಳಿಯಬೆ ಬೇಕಾದ್ದು, 
ನಂಬಬೇಕಾದುು, ಪೂಜಿಸಬೇಕಾದ್ದು, ಎಲ್ಲವೂ ಕೈೈಸ್ತವೇದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ; 
ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ, ತತ್ವ ಜಾ ಫ್ಲಿನವೂ ತ್ಯಾಜ್ಯ; ಎಂದು $ ಮತಪ್ರೇಮಿಗಳು ನ ನಂಬಿದ್ದ ರು. 
ಇದರಿಂದ ವ ಮತವ್ರ ಬೇವನಕ ತಡೆಯಾಯಿತು, ಹೊರೆಯಾಯಿತು. ಕ್ರಮ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮತ ವನ್ನು ವೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆ, ತತ್ರ ಜಾ ೧ ನದ 
ದ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊ ನರ ಕಡೆ, ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ಆಧುನಿಕ ಮತಮಾಮಾಂಸಕರು 
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ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರಲ್ಲೂ ತಾತ್ವಿ ಕರಲ್ಲೂ ಮತಪ್ರೇಮಿಗಳಲ್ಲೂ ಇದ್ದ ವೈ ಮನಸ್ಕವು 
ಬಗೆಹರಿದು ಇಂದು ಈ ದೂವರಲ್ಲೂ ಸೌಹಾರ್ದ ಸಹಕಾರ ಭಾವನೆಗಳು 
ತಲೆದೋರುತ್ತಿವೆ. ಈ ಮೈತಿೀಭಾವನೆ ಈವೊತ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನೂ 
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ನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಮತ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ೧೫ 
ತಾತ್ಮಿಕನೂ ಮತಪ್ರೇಮಿಯೂ ಆದ ವೈಟಿಡ್‌" ಎಂಬಾತನಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿ 
ಮತ್ತಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾನವು ತತ್ತೃಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ತತ್ರಜ್ಞಾಾ ನವು ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದಲೂ, ಮತವು ವಿಜ್ಞಾ ನ ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದಲೂ, ವಿಜಾ ನತತ್ರ ಜ್ಞಾ ನಗಳು 
ಮತದಿಂದಲೂ ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಪುಷ್ಟಿ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಸತ್ಯವನ್ನು "ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯಬಹುದು, ಹಾಗೆ ಕಂಡುಹಿಡಿದ “ತ್ರ 'ದಿ೦ದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖಶಾಂತಿ 
ಗಳುಂಟಾಗುವುವು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಿ ಯಾವ ವಿಧಮಾದ ಡ್‌ ಷಣವೂ 
ಅನುಷ್ಠಾನವೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಾರದು. ಮತವೇ ಆಗಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಲಿ 
ತತ್ತಜ್ಞಾ ನಮೇ ಆಗಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಅದರಷ ತ್ತ ಅದು 
ಸ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಅದು ಸಾಧುವೂ ಅಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಇರುವುದು 
ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ, ತುಂಬಿದ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ, ಪೂರ್ಣತ್ರಕ್ಕಾಗಿ. ಹೀಗೆ ಇದ್ದರೆ 
ಅದೂ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಇದೂ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನವು ಪೂರ್ಣದಿಂದ ಪೂರ್ಣಕ್ಕ ಹರಿಯುತ್ತದೆ, ಹರಿದು 
ತುಂಬುತ್ತದೆ, ತುಂಬಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಪರಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಪೂರ್ಣತೆ. 
ಬಿಡಿಯಾದುದು ಬೇರೆಯಾದುದು, ಕೊನೆಗೂ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು. ಅದು ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಊನವೇ ಹೊರತು ಅದರ ಉನ್ತ ತಿಯ ಸಾಧನವಾಗಲಾಂದು. 

ಇದು ವಿಜ್ಞಾನ, ತತ್ರ, ಮತ, ಧರ್ವ, ಕಲೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದನ್ನು ಒರೆಹಚ್ಚಿ ನೋಡಬೇಕಾದರೂ ಅದರ ಒರೆಗಲ್ಲು ಪೂರ್ಣಜೀವನ. 
ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಿದರೆ ಆಗ 


ಅವು ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಸೌಕರ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ ಈ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಮಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಪರವ ಮತತ್ತ. ಇದನ್ನು 


ಸಾರುವು ದೇ ತತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆ ಯ ಗುರಿ. ಇಂಥ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಪುನಃ ಉದಯಿ 
ಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕ "ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಣ್ಣಮಾದ ಬಲ್ಲ ಶಿ ನವೂ “ದೊಯುತ್ತದೆ! ಆದು 
ದರಿಂದ ಸಮಾಜಜೀವನವೂ: ಉತ್ತ ಮಗೊಳ್ಳ. ತ್ರೆ. 


೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ತತ್ವ ಶಾಸ ದ ವಿಪಯ, ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯವು ಬಹಳ ವಿಶಾಲವಾದುದು. ಅದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಅದರ ವಿಚಾರದ ವಸ್ತು. 
ಅನುಭವ ಸರ್ವಸ ನ್ರವೂ ಅದರ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಶಾಸ ಸ್ತೃಕ್ಕೆ | 
ವಿಶ್ವದ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗ ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದು "ಕೋಶ ' ವಿಷಯವಾಗ 
ಬಹುದು. : ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ, ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಇವೊಂದೊಂದೂ ಭೌತವಸ್ತು, ಜೀವ, ಮನಸ್ಸು, ಧರ್ಮ--ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು; ಮಾತ್ರ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡು ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನ ನಡುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಪುರಸಾಥನವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ, ಅನುಭವವನ್ನಾ 
ಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಬಿಡಿಸಿ ನೋಡಿ ಅವುಗಳ ರಚನೆ 
ಗುಣ, ವ್ಯಾಪಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ 
ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿ 
ಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಿ ಸಮ್ಮಜ್ಞಾ ಫ್ಲಾನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದೇ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೇಲಸ, 

ಹೀಗೆ ಅನುಭವ ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಗ ವೆಲ್ಲವೂ ಅದು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ವಿಷಯ 
ವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಾತ್ತಿ ಸರೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಅವರ ಅನುಭವ 
ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅವರು pe 1 ವಿಧಾನಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವು 
ಸಾ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬರ ದರ್ಶನವೂ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ನುಭವ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ei ವಿಚಾರವೇ ನಿಜವಾದ ವಿಶ್ವ ; ; ಮತ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳು ನಂಬುವ ವಿಶ್ವ ಬರಿಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅನುಭವಪೆಂದಕಿ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ವಿಶ್ವ ವೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನಮಯ, ಭೌತಪ್ರಸಂಚವು ಮಿಥ್ಯ ಬಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತಮಾಡ 
ಸ್ಯಾ ಇನ್ನು ತೆಲವರು ನವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆ ಎರೆದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿ ವಿಶ್ವವು ಧರ್ಮರೂಪವಾದದ್ದು, ಎಲ್ಲವೂ “ಹುಟ್ಟಿ ರುವ್ರ ದು ಧರ್ಮದಿಂದ, 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಷಯ, ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೧೭ 


ನಿಂತಿರುವುದು ಧರ್ಮದಿಂದ, ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ, ಎಂದು 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತಮಾಡಬಹುದು. "ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೋಡಬೇಕಾದುದು ಬರಿಯ 
"ತೋರಿಕೆ'ಯಲ್ಲ, ಬರಿಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳಲ್ಲ; ಆ ತೋರಿಕೆಗಳ, ಬದಲಾವಣೆಗಳ, 
ತಳದಲ್ಲಿರುವ, ಮೂಲಕಾರಣ. ಒಡವೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಚಿನ್ನ ವೊಂದೇ; ಚಿನ್ನ ಸ್ಟಿರವಾದುದು; ಬದಲಾಯಿಸುವವು 
ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆಯ "ರೂಪಗಳು. ಕಾರಣವಾದ ಚಿನ್ನ ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯವೋ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ವಾರಣವಾದ ಬ )ಹ್ಮವೇ ಮುಖ್ಯ, ಜಗತ್ತು ನಾಮ 
ರೂಪಾತ್ಮ ಕವಾದದ್ದು ; ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಅನುಭವದ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿ ಅರುವ ದೃಷ್ಠಿ . ವೈತ್ಸಾ ಸಗಳು ನಮ್ಮ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅನುಭವ ಖಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಸಸನಸಾಡಿಗೆ ಇಕ್ಕು 
ವುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ತತ್ತ ವು ವ್ಗ ೊತ್ಕಾಸಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧಾನ 
ಗಳನ್ನು NNR ತತ್ವ ಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ರ ಷಿ” ಕೆಲವರು ಅನುಭವದ ಮೂಲವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ವಿಭಜನ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರು. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ" ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿ, ವಿಭಾಗಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ 
ವೆಂಬ ಸಿದಾ ೨ ೦ತಕ್ಯೈ ಬಂದರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವಿಶ್ನದ ಆದಿಯನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯಲು “ವ್ಯವಕಲನ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರು. ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಂತಾನಂತ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವಿಶ್ನದ ತಳಹದಿಯಾದ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು 
ನೋಡಲು ಅಡಚಣೆಗಳೆಂಬುದು ಇವರ ಭಾವನೆ. ಭಿನ್ನ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನೂ' ಸಳೆಯುತ್ತ, ಕಳೆಯುತ್ತ ಬಂದು ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ನಿರ್ಶಶೇಷ ವಸ್ತುವೇ 'ಪರಮತತ್ತ ವೆಂದು 
elds ಸಿದ್ದಾ ಸಮಾಣಿಚೊಂಡರು. ಹೀಗೆ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ ವರಲ್ಲಿ ಸವರು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಟೆ ಯು ಆದರೆ 
ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಈ ಮೂರು "ವಿಷಯಗಳಿಗಿರುವ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು 
ತೊಡೆದುಹಾಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಮಾಡಿದರು." ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಆತ ಕ್ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅನೆ ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದೆ | 
ಅವೆರಡನ್ನೂ ಪ್ರರುಷ ಎಂಬ ಒಂದು ತತ ಷ್ಣ ಇಳಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ 
ಪುರುಷನಿಗೂ ಪ್ರ ಪಕ ೈತಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯ್ಯಾ ಸಸ ಮಾತ್ರ ಏನು ಮಾಡಿದರೂ 
ಕಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ ಡರ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ ಇವು ಸಿ ತತ್ತಗಳು ; 
ಇವೆರಡರ ತಣ ಅನುಭವ ಜ್ಜ ನ್ರವೂ ಹುಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
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೧೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಸಿದ್ದಾಂತಮಾಡಿದರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ, ಕ್‌ 
ಪ್ರಕೃ Ke ಭೋ ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ _ಭ ಸ್ರಮೆಗಳು, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ 
ನಿಬುವುದು ಹ್ಮ ಒಂದೇ ; ಅದು ನಿಶ್ಚ ಲ ರಕ ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು 
ಸಿದ್ದಾ ರ ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ನಿಂತರೆ ವಾದನಿಷ್ಕೆ ಕೆಡುತ್ತದೆ ; 
ತರ್ಕ ಕುಂಟುತ್ತ ದೆ. ವ್ಯವಕಲನದ ತರ್ಕ ಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕಾದಕೆ! ಅದು ಶೂನ್ಯ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯ ವಸಾನಹೊಂದಬೇಕು ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಜಾ 

ಅನು್ಪದೆ ತತ್ವಾನ್ವೇಷಣದೃಷ್ಟಿ ಧ್ಯೇಯಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ತತ್ವ ಗಳು ಹುಟಿ ದುವು. ನದ. ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕು 
ವುದು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸವೆಂದೆಣಿಸಿ' `ಒಂದು ಕಡೆ ಅದು ಭೌತವಸ್ಸುವೆಂದು 
ಫೆಲವರೂ ನ ಜೀವವಸ್ತು ವೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರೂ ಚಿಚ್ಚಕ, ಯೆಂದು ಮತ್ತೆ 
ತೆಲವರೂ ವಾದಿಸಿದರು. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಇನ್ನು ದ್ಯಾ ಅದು ವಸ್ತು 
ರೂಪವಾದುದೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅದು ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದುದೆಂದೂ, 
ಇತರರು ಅದು ಜ್ಞಾ ET ಮ ವಾದಿಸಿದರು. ಕೆಲವರು 
ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಿಗಳಾದರು", ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅಸೆತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳಾದರು. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಇರಹಾಮವಕಪೂರ್ಗತವರು] ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವಿವರ್ತವಾದಿ 
ಗಳಾದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕೆಲವರು ತಾತ್ರಿಕರು ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ, ಅದರ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ 
ಯೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ತತ್ವದ' ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ ಎಂದು ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಬ! ಇದ್ದ ರೆ ಏನು ಅನ 
ರೇನ್‌ ? ಒಂದಾದರೆ ಏನು ಎರಡಾದರೆ ಏನು? ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು 
ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾದುದು ತನ್ನ ಪುರುನಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಟು 
ಮಾನವನ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೇ ತತ್ವ 
ಮ್ನ ಮುಖ್ಯ ಉದೆ ೇಶ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಾದದಿಂದ 
ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು ಹುಟಿ ದುವು. ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪರಮ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವೆಂದೂ 
ಇತರ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧನಗಳೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಜ್ತಾ ಸ್ಲಿನಯೋಗ 
* ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದೆ; ಅದು ಎಲ್ಲಿ ಂದಲೋ ಬಂದು ಹೊಸದಾಗಿ ಉದ 
ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದ ಸ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ. ಕಾರ್ಯ 'ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ; ಅದು ಹೊಸದಾಗಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸತ್ಮಾರ್ಯ ವಾದ. ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದುದು ವ್ಯ ಕ್ರವಾಗುವುದು 
ಆಸ ಪರಿಣಾಮವಾದ. Cl ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅದು ನ್ಯಾ ಬೇರೆ 
ಯಾದುದು ಎಂಬುದು ಬರಿಯ ಭ್ರಾಂತಿ ಬಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿವರ್ತವಾದ. 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯ, ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೧೯ 


ವನ್ನು ಹಿಡಿದರು. ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ : ಧರ್ಮವೇ 
ಪರಮ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥ ; ಎಂದು ಭಜಿ; ಕೆಲವರು ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಾದರು. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರೆ ಏನು ಪು ಯೋಜನ, ಧರ್ಮಮಾಡಿದರೆ ಏನು 
ಪ ರ್ರಯೋಜನ, ವಿಶ್ವದ ಹೃದಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ 
ಬೂ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಪೆ ನೇಮ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದರು. ' 

ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ವೈಶಿಷ್ಟ, ದಿಂದ ಒಬ್ಳೊ ಬ್ಬರ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದೊಂದು 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಬರಿಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಅದು ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು : 
ತೃದೆ. ಕೆಲವರು ಬರಿಯ ಮತ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ, ಮತಸಮಸ್ತೆ ಸೈೆಗಳಿಗೆ, ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ, ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಬರಿಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೇಂಬ್ರಿ ಡ್ಜ್‌ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಸು ; ಫರ್ಷಿನಸಿ 
ಬೋಧಿಸುವ ತತ್ವ ಹಿದೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರಿಬ್ಬರ ತತ ಶ್ರಬೋಧನೆ ಚಿಕಾಗೋ 
ಅಥವಾ ಕೊಲಂಬಿಯಾದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿದ" ತಾತ್ವಿಸರಿಗ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಹರಿದು ಚಿಂದಿ ಚಿಂದಿಯಾಗಿ 
ಹೋಗಿದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲೊಬ್ಬರು ಇಲ್ಲೊ ಬ್ಬರು ತಾತ್ವಿಕರು, ತತ್ತ ಶೈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೆ ೈಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು EE ಪ್ರೆಯತ್ನ ಪಡುತ್ತ, ದ್ದಾರೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜಂ 
ತರ್ಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಬರಿಯ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದರ ಕೆಲಸ ಬರಿಯ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಜೀವನದ 
ಅಂತ್ಯಗುರಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅದು ದುಡಿಯುವುದು 
ಬರಿಯ ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗೋಸ್ಕೆರ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಅದು ದುಡಿಯುವುದು 
ವಿಶಾಲ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ, ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಜೀವನದಷ್ಟೇ ವಿಶಾಲವಾದವು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯ 
ವಿಡೆಯೋ ಅದರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲೂ ಅಷ್ಟಷ್ಟು ), ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ. ಅವನ್ನು ಸ್ಫೊಲ 
ವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಯದು. 


೧. ಜ್ಞಾ ನವಿಚಾರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. 
೨. ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಚಾರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. 
೩. ಇರವಿನ ವಿಚಾರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, 


೨೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


೪. ಮತವಿಚಾರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. 
೫. ಧರ್ಮವಿಚಾರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. 
ಕ ಸೌಂದರ್ಯವಿಚಾರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು. 


ಆದುದರಿಂದ ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ವಕ್ಕೆ ಬೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ ; ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವ 
ಗಳೂ ವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಧ್ವೇಯಗಳೂ ಅದರ ವಿಷಯ, ವಿಧಾನ 
ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ; "ದೃಷ್ಟಿ ಮಾತ್ರ ಬೇಕೆ. ವ್ಯವಹಾರಸೌ ಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಕು 
ಚಿತ Ks ಸೋಡಿ, "ಅನುಭವಿಸಿ ಆಚರಿಸಿದವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ವಿಶಾಲ. 
ಆವರಣದಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದು, ಅನುಭವಿಸುವುದು ಅನುಷಾ ನಕ್ಕೆ ತರುವುದು 
ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕೆಲಸ, ಪ್ರನರ್ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮೂಲಕ ಜೀವನವನ್ನು ಪ ಪುನಃ ಪುನಃ 
ರಚಿಸುವುದು, ಜೀವನವನ್ನು ವಿಶಾಲಗೊಳಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಹೊಸೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ ಹೊಸ ಶಕ $ ತೊಡುವುದು ಅದರ ಕೆಲಸ. ಇದು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ವಿಷಯ--ಕೀಳಾದುದು, ಇದು ಮತನವಿಷಯ--ಮಹತ್ಮರವಾದುದು, ಇದು 
ತರ್ಕವಿಷಯ- ಶುಷ್ವವಾದುದು, ಇದು ವ್ಯವಹಾರದ ವಿಷಯ--ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾದುದು, ಇದು ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯ--ಕನಿಷ್ಠ ವಾದುದು, ಇದು ಸಂಸ್ಕ ೨ 
ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾದ ವಿಷಯ--ಉತ್ಕ ಎಷ್ಟವಾದುದು ಎ೦ಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಮನನಮಾಡಿ, ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ, ಸಮನ್ವಯಮಾಡಬೇಕು. ಬಾಲ್ಯ, 
ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ ನೊ ಬಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಆಶ್ರ ಮಗಳೂ 
ದಾಂಪತ್ಯಜೀವನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅರಿತರರಾಷ್ಟಿ ಯೆ ಜೀವನಿದ ವರೆಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೂ ಅಣುರೇಣುತೃಣಕಾಷ್ಠ ಗಳೂ, 
ಪ್ರಾ ಗಳು (ಜಂತುಗಳು), ಮಾನವರು, ದೇವತೆಗಳು, ದೇವರುಗಳು--ಎಲ್ಲವೂ, 
ತ್ಸ ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ಒಂದು ಉಪಮಾನವನು 
ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಎಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾದುದೋ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ವವೂ ಅಷ್ಟೇ ವಿಶಾಲವಾದುದು. 


ಒಂದನೆಯ ಭಾಗ 
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೧ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಡೇಕಾರ್ಟನಿಂದ ಹೆಗೆಲಿನ ವರೆಗೆ 


ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ. ಆಗ” ತ ನ” ಎಂಬ ಶಬ ತ್ಕ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಿತ್ತು. ಯಾವುದನ್ನು ತ್‌ ಸೃವೇದವಾದ ಬೈಬಲ್‌ ಅಥವಾ ಅರಿಸ್ಟ್ರಾ ಟಿಲಿನ 
ಗ್ರಂಥವು ಬೋಧಿಸುವುದೋ ಅದೇ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ : ಪ್ರತಿಯಾದುದೆಲ್ಲಾ 
ಸುಳು-ಎಂದು ಅಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ತಿಳಿದಿದ್ದ ರು. ಹಾಗಾದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ತಿಳಿದದ್ದು ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲವೆ, ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿ ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡದ್ದು ಜ್ಞಾ ಸವಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರ ಉತ್ತರ 
ಇಷ್ಟೆ : "ಬುದ್ಧಿ “ಯಿಂದಲೂ, ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು ; ಕಣ್ಣ ನಿಂದ 
Te ವಿಷಯವನು ತಿಳಿಯಬಹುದು ; ಆದರೆ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬುಡ 
ಭದ್ರವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಬುದ್ದಿಭ್ರಮೆಯ 
ನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಬಹುದು. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಕೊನೆಮೊದಲ್ಲಾ ; ಅದನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ದವರು 
ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಹುಟು ವುದು ಕೆ ಶೆ ಸೂಮತದಿಂದಲೇ, ಇದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತರ್ಕಮಾಡಿದರೆ 
ಅಂಥ ರ್ಕದಿರದ ಜ್ಞಾನವು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಂಬಿ ವಿಶ್ವ ನ 
ಕಣ್ಣುಬಿಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ. ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಅಡ್ಡವಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನದ ಪಠ 
ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತ, ದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಇದ್ದ ದ್ದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಈ 
ವಾದವು ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ರೃತ್ಯೆ ಬನ್ನೆ ಳೆ, ಇದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ, ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾನುಭವ, ಬುದ್ಧಿ ಸು ಮುಖ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ವಟ ಕ್ರಿಸ್ತ 
ವೇದವು ತತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದುದೇ 
ಆಧುನಿಕ ತತ ಶೈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ ಸಾಹಸ, 

ಈ ಸ್‌ ಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿ ಬೇಕನ್‌" ಮೊದಲನೆಯವನು. ಸ್ರ ಸು 
ವೇದವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ” ತರ್ಕವಾಗಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಇವನ ವಾದ. ಕುದುರೆಗೆ ಎಷು ಶೆ ಹಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ವು ನಮಗುಂಟಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವೇದವು ಸಾಧನವಲ್ಲ. "ಅದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕುದುರೆಯ ಹಲ್ಲನ್ನು ಹಿಡಿದು ಎಣಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 


೨೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ಅದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಹಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೃಷ್ಟಪ ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದನು ಬಿಟ್ಟು ಒಬ್ಬರು 
ಹತ್ತು ಹಲ್ಲು, ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರು ಹನ್ನೊ ೦ದು ಹಲ್ಲು ಎಂದು FRE 
ಪರ್ಯಂತೆ ವಾದಮಾಡಿದರೂ ಅದೇನು ಮುಗಿಯುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಫ್ರೈ ಸ ಸ್ಮವೇದ 
ವನ್ನು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೆ ತಿರಿವಿಹಾಕಿದರೂ Rc ಹಲ್ಲಿನ 

pe ಸಿಕ್ಕು ದಿರಬಹುದು. ಒಂದು ಪಕ್ಚ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಅದು ನಿಜ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿ ಬ ಲಕ್ವ ಣ ಹೇಳು 
ವ್ರದೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ ; ಅಂಥ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯ ಫಲವೇ ಜ್ಞಾ ಘಃ 
ಅದನೆ ಸ ಆಧುನಿಕರು ವಿಜ್ಞಾ ನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಬೇಕನ್ನಿ ಗೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಜಾ ನವೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು ಆಧುನಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಾಚಾಂ ನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಬೇಕನ್ನಿ ಗೆ ನರೀಕ್ಲೆಯಿಂದ ಸ್ಥಿರಪಟ್ಟಿ ಜ್ಞಾ. ನ ಉತ್ತಮ ಜ್ಞಾ ಫ್ರನ 
ವಾದರೆ, ಡೇಕಾರ್ಟನಿಗೆ ಗಣಿತಜ್ಞಾನ ಆದರ್ಶಜ್ಞಾನ ನವಾಗಿ ಬೋಜೆ 
ಯಾಯಿತು. ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದುದಳ್ಳಿ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಣಿತವನ್ನ ವ 
ಲಂಬಿಸಿ ಭೌತಜ್ಞಾ ನವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳೆದುದೇ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ. 
ಕೋಪರ್ನಿಕಸ್‌, ಕೆಪ್ಲರ್‌ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಬಲದಿಂದ 
ಗ್ರಹಗಳ ಪಥವನ್ನು 'ನಿಶ್ನ ಯಿಸಿದರು. ಗೆಲಿಲಿಯೋ ತನ್ನ ಗಣಿತಬಲದಿಂದ 
ಬಂದೀ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ದೂರದರ್ಶಕಯಂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದನು ; 
ವಸ್ಮುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸ "'ಣಿತಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟನು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ರಚಿಸಿದ ಗಣಿತಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ ನ್ಯೂಟಿ ನ ಗುರುತ್ತಾ 
ಕರ್ಷಣ ತತ್ವವು 'ರುಜುವಾತಾಯಿತು. ಅದುವರೆಗೆ ಕಗ್ಗತ್ತಲ ಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಹೋಗಿದ್ದ 0 ಇದ್ದ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ಇವರ ಗಣಿತಸ ಸೂತ್ರ, ಗಳ ಬೆಳಕಿನಿಂದ 
ಪಾರದರ್ಶಕವಾಯಿತು. ಅದರಿಂಡಿ ಡೇಕಾರ್ಟನಿಗೆ Be: ಉಚ್ಚ 
ಚ್ಞ್ಯಾನಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಗಣಿತವು. ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದ ಮತ್ತು 
ನಿಷ್ಠೃಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾ ನ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ಹಿಡಿದರೆ ಅದು ನಿಸ್ಸ ೦ದೇಹವಾದ ಮತ್ತು ನಿಖರವಾದ ಬ್ಲಾ ನಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡನು. 

ಗಣಿತಮಾರ್ಗದ ಮರ್ಮವೇನು? ಅದು ಮೊದಲು ಕೆಲವು ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ದ 
ವಾದ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಸರಳರೇಖೆ ಎರಡು ಬಿಂದುಗಳಿಗಿರುವೆ 
ಅತ್ಸಂತೆ ಸಮರ ದೂರ. ಒಂದು ಸರಳರೇಖೆ ಇನ್ನೊ೦ದು ಸರಳ 
ರೇ ನೆಯ ತುದಿಗೆ ಸೇರಿದಾಗ ಅವೆರಡೂ ಸೇರಿದ ಕಡೆ ಒಂದು “ತೋನವಾಗು 
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ವುದು. ಮೂರು ಸರಳರೇಖೆಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದು ಆಕಾರವಾದರ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮೂರು *ಕೋನಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು ಕೋನಗಳೂ ಸೇರಿದರೆ ೧೮೦೪. 
ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ಸ ಸ್ವತಸಿದ್ದ ವಾದ ತತ ಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ತರ್ಕ 
ಮಾಡಿದರೆ ರೇಖಾಗಣಿತಜ್ಞಾ ಸ್ಟ ಕ್ರ ದ ಹಾಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಬೀಜಗಣಿತವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ: ಅ-ಅ-೦, “e+ =ಅ”-+ ೨ಅಇ- ಇ. ಇಂಥ ಸ್ತತ 
ಸಿದ್ದವಾದ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ಬೀಜಗಣಿತ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಬೀಜಗಣಿತವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಗಣಿತದ ಅತ ಏರಡು ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳು : ಸ್ವತ 
ಸಿದ್ದ ವಾದ ಸರಳತತ್ನಗಳು ಮತ್ತು ತರ್ಕ. ಹೀಗೆಯೇ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೆಲವು ಸ್ಪತಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು pees ಆವುಗಳನ್ನು ಬೇರಿ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸೇರಿಸಿ ಜರ್ಕದಿಕೆಡು ಹೊಸೆದರೆ ಅದರ ಬಲದಿಇದ "ಜೀವರು 
ಮತ್ತು, ಆತನ ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದ್ಯಂತವೂ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ ೫3ರ ರ್ಗದಿಂದ ತ್ನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸ ಸಲು ಮೊದಲು 
ಮಾಡಿದನು. 
ಸ್ಪತಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸ ಷ್ಟ ವಾದ, ವಿಶದವಾದ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಮೊದಲು ಎಲ್ಲ ” ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಸೆರಿಶಯಳ್ಸೆ ಈಡುಮಾಡುವುದು. 
ಆಮೇಲೆ ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಶಯಪಡಲು ಅಸಾಧ್ಯವೋ ಅದನ್ನು 
ಜಾ ನದ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿ "ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವನು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂಶಯದ ಮಥನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಿದನು. ಮೇಜನ್ನು ಸಂಶಯಕ್ಕೊಳ 
ಪಡಿಸಿ ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ಅನರ್ಥವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಮನೆಮಠಗಳನ್ನು, ಬೆಟ್ಟಿ ಗುಡ್ಡ ಗಳನ್ನು, ಸಮುದ ಪ್ರಗಳನ್ನು ಆಕಾಶವನ್ನು, ನಕ್ಷತ್ರ 
ಗಳನ್ನು, ಜಯಾರ್‌ ಫೈದಿಗಳ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ” ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಖಿಸ 
ಜು: ಅದರಿಂದ ವಾಡಲೋಪವಿಲ್ಲ. ಬಂದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಅದು ಆತೆ ಸ ವಿರೋಧ ದೋಷಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಶಯಪಡುವ ಸ್ಥಿ ರಾ 
ಸೆಂಶೆಯಾಸೆ ದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಶಯಪಡುವುದೇ 
ಸಂಶಯಾಸ್ತದವಾದರೆ ಸಂಶಯಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಎಲ್ಲಿ ಬಂತು? ಆದು 
ದರಿಂದ ಸಂಶಯಸ್ಯ ಆಧಾರವಾದ ಆತ್ಮ ಇದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು-- 
" ನಾನು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತೇನೆ; ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾನು ಇದ್ದೆ ನೆ. ಇದು 
ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ಮೂಲತತ್ವ. ಆಲೋಚನೆಗೆ ಆತ್ಮ ಅಡಿಗಲ್ಲಾ ಯಿತು. 
ಇನ್ನು ಆರೆ ಜನಯು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು "ನೋಡಿದರೆ ಏಕತೆ, 
ಭಿನ್ನ ತೆ, ಹಿಂದು ಮುಂದು, ಕಾರಣ, ಕಾರ್ಯ, ಹಳಳ ಭಾವನೆಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ 
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ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಇವು ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳಿಗೂ ತಳಹದಿಯಾದಂಥ 
ಭಾವಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ಯಘವುದ ಆಲೋಚಜಿಸುವು 
ದಕ್ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು ಗಣಿತದ ನ ಮೂಲತತ್ವಗಳಂತೆ ಸೃಷ್ಟವಾದವು. ಸ್ವತ 
ಸಿದ್ಧವಾದವು. ಕೆಲವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಗಣಿತ ತತ್ನಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ls ಸ 
ತೊಂಡು ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೆ ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬೆಳೆಸಿರುವಂತೆ 
ಆಲೋಚನೆಗೆ ತಳಹದಿಯಾದ ಈ ಮೂಲಭಾವಗಳಿಂದ ತತ್ವಶಾ ಸ್ರವನ್ನೆ ಲ್ಯಾ ಲ್ಲಾ 
ಹೊಸೆದುಬಿಡಬಹುದು. ಇವು ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ವವೂ ನಿಶ್ಚೇತನೂ 
ಕರಗತವಾದಂತೆಯೇ. ಅನುಭವದ ಹಂಗೇ ಇಲ್ಲದೆ, ಆ ಚ್ಛತನ್ಯದ ಒಳ 
ಬೆಳಕಿನಿಂದ ವಿಶ್ವದ ಮಮ ೯ವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಭೇದಿಸಬಹುದು--ಎಂದು ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ 
ಪಂಥದವರು ಬಿದ್ದಾ ೦ತಮಾಡಿದರು.” 

ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅನುಭವವಾದಿಗಳು ಹುಟಿ ಕೊಂಡರು. ಜಾ ಫ್ಲನವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವದಿಂದ. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ "ಬಂದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮ್ಮ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಉರು 2 ಹಾಗೆ ಆ 
ಅನುಭವದ "ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವೆಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ದಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಚ ದಲ್ಲಿ, ವಿಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದವರಾಗಿಯೇ ತ ಕಾನ 
ತ್ಯಲ್ಲವೇ? ಹುಟ್ಟು ತ್ಕಲೇ ಮಕ್ಕಳು "ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದೇ ಹುಟಿ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ; ; 
ಎಲ್ಲರೂ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು NE ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಾಗಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಗಲಿ ಏತಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು? 

ನಾವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ನಮ್ಮ ಮನ ಸ್ಸ ಬರೆಯದ ಹಲಗೆಯಂತೆ ಬರಿ 
ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳು ನ ಅಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಪ ರವೇಶಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಮುದೆ ಸ್ರೈಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನಸಿ ನ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಿದಾಗ ಜ್ಹಾನೋತ್ಪತಿ, 
ಎರ್‌ ದೆ. ಈ ಮುದ್ರೆ ಜು ಹೆಚ್ಚಿ ದಂತೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳೆಯು 
ತ್ಯದೆ ಎಂದು Pe: ಲ್ಲಿ ದೊಪ್‌ a ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌” 
ವಾದಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞ್ಯಾನೋತ್ಪತಿ, ತ್ರಿಗೆ ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳೇ ಕಾರಣ : 
ಎಂದು ಲಾಕ್‌ ತನ್ನ ವಾದವನು ನ್ನು ಪ್ರಾ ಇರಾ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಮತವಿಚಾರವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ) ತೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಇಂದಿ)ಯಜನ್ನಮವಾದ ಅನುಭವಗಳ ಜೊತೆ ಬುದಿ ) ಜನ್ಸವಾದ ಬಸಿ 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದನು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು, ದೇವರು, ಮುಕ್ತಿ ಮುಂತಾದ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟಲು ಬುದ್ಧಿ ಜನ್ಮವಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಕಾರಣವೆಂದು 
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ಹೇಳತೊಡಗಿದನು. ಇದರಿಂದ ಅವನು ಮೊದಲುಮಾಡಿದ ವಾದಸ್ಥೂ 
ಮುಕ್ತಾಯಮಾಡಿದ ವಾದಕ್ಕೂ ನಿರೋಧ ತೋರಿತು. ಅನುಭವವಾದವು 
ಮುರಿದುಬೀಳುವಂತೆ ಆಯಿತು. 

ಆದುದರಿಂದ ಇವನ ತರುವಾಯ ಬಂದ ಬಿಷಪ್‌ ಬಾಕ್ಟಿ ಸಿ ಎಂಬ 
ತಾತ್ಸಿ ಕನು ಲಾಕನ ಮೊದಲನೆಯ ವ ವಾದವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬಲಪಡಿಸಿ, ಯಾವುದು 
ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೂ ಅದು ಇಂದಿ ಯತ್ತು ಗೋಚರವಾಗಬೇಕು. 
ದೃಶ್ಯವಾಗದ ವಸ್ತು ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಜೀವಾಳ 
ದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ. ಯಾವುದನ್ನೇ ಆಗಲಿ ನೋಡಿದ 
ಹೊರತು ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ನೋಡಿದಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ, 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ನಾನು ನೋಡಿದಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ, ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಾ 
ನನ್ನೊಬ್ಬನ ಭಾವನೆಗಳು ಅಥವಾ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳೆಂಬುದು 
ಬಾರ್ಕ್ಗೆಯ ವಾದವಲ್ಲ. ಇದು ತನ್ನ ಮತವಲ್ಲವೆಂದು ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ ಅವನ 
ಬರವಣಿಗೆಗಳುದ | ಕ್ಕೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ನೋಡದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲವೂ 
ಇರಬಹುದು, ಎಲ್ಲವೂ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅವು ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ರ ಸೋಟ್ಸಿ ಬಿದ್ದಿ ರಬೇಕು. ನಮ್ಮ ದೃ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಬೀಳ 
ದಿದ್ದರೂ ದೇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಅವು ಇದ್ದೇ ಲ್ಲ ವ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಬಾರ್ಯ್ಸೆ ವಾದಮಾಡಿದನು. 

ಆದರೆ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲೋಪವನಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ದೇವರು ಮಾತ್ರ 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬಿದ್ದಿ ಲ್ಲ; ; ಹಾಗೆ ಬೀಳುವ ವರೆಗೂ ಬಾರ್ಕಿಯ ವಾದ ಸಿದ್ಧ 
ಯಾದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ.” "ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಂಡ ಹೊರತು ವಸ್ತು, ಇಲ್ಲ; ಇಂದ್ರಿಯದ 
ಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲೂ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಹಾಗಿಲ್ಲ, 
ವಂದು ವಾದಮಾಡಹೊರಟರೆ ನಾವು ಆತ್ಮವನ್ನೂ y ತಿಳಿಯುವಹಾಗಿಲ್ಲ, 
ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅದೇ ವಾದವನ್ನು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಲು 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಇಂದಿ ನ್ರಿಯವಾದವನ್ನು ನಷೆ ಯಿಂದ 2 ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು 
ಯತ್ತಿ ಸಿರುವವನು ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯಾಂ ಗೆ ಲಾಕನ ಮೂಲತತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಹೊರಬಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಇಂದಿ ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
' ಬೇರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಿಸ್ಸ ಂಕೋಜವಾಗಿ 


ಕ್‌ * ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ ನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಗುಗ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇ ಕು. 


೨೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಸಾರಿದುದೇ ಹ್ಕೂ ಮನ ಹಿರಿಮೆ. ಹೀಗೆ ವಾದಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ, 
ದೇವರು ಇನು ನ್ಹು ನಂಬಕೂಡದು ಎಂಬುದು ಹ್ಯೂಮನ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಇವನ ನ್ನ್ನ ಜನರು ನಂಬುತ್ಕಾರೆ. ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಮನು ಕೂಡ ಆ ನಂಬಿಕೆಗಳು 
ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ನು. ಆದರೆ ತತ್ವ ವಿಚಾರ ಮಾಡಹೊರಟಿರೆ ಮಾತ್ರ 
ಮ ನಂಬಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಡ ಅವನ ವಾದ. ಈ ವಿಷಮ 

ಸನ್ಪಿ ವೇಶವು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಒಪಿ ಹಗೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಹ ಓದಯಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಾದಮಾಡಹೊರಟಕೆ ಇದು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ . 
ನಾವು ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಸಿನುಚವಣೆ ಮೂಲಕವೇ 
ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನೆ ಮಾಡಹೊರಟು ಯಾವುದನ್ನೂ. ತಿಳಿಯಲಾಗದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಯಿತು. 

ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ಪ ಪಕ್ಷ ದವರೂ ಅನುಭವದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಂಶ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದೆಣಿಸಿ ವಾದಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದ್ದರಿಂದ ಯಾರೊಬ್ಬರ 
ಜ್ಞಾನವಿಚಾರವನ್ನೂ ವಿಶದಪಡಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ನಿಷ್ಟೃಷ್ಣ ವಾದ 
ಜಾ 9 ನಸಾಧನೆ ಮಾಡ ಹೊರಟವರು ಜ್ಞಾ ) ನವನ್ನೇ ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡು 
ವಂತಾದರು. ಪು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ರವೆನ್ನು ಪಾರುಮಾಡಲು 
ಇಮ್ಮ್ಯಾನ್ಯೂಲ್‌ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ನಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ” ಎಡ್‌ pe ಯತ್ತಿ 
ಸಿದನು. ಇವನ ತತ ತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಈ ತತ್ತ ವೆಂದು ಹೆ 

ವಾದಮಾಡುವವನು ಎಷೆ K ತೀಕ್ಷ್ಣ ಖಡ  ಯ್ಳವನಾಗಲ, ಅವನ ತರ್ಕ 
ಎಷ್ಟೇ ಹರಿತವಾಗಿರಲಿ, ಸತ cM ರಬ ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿರಲಿ, ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ನಿಮರ್ಶದೃಷ್ಟಿ ಮುನನ 
ನೋಡದಿದ್ದರೆ ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋಭಾಷ ಮೂಡುವುದು; ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ತಾನ್ರೇಷಣಕ್ಕೇ ತಡೆಯುಂಟಾಗುವುದು. ಇದನ್ನ ರಿತು ಕ್ಯಾಂಟನು ಅನುಭವ 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ತುಲನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡತೊಡಗಿದನು. ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಅವನ ಜ್ಜ ನಮಾಮಾಂಸೆ ಮಾತ್ರ. ಜ್ಞಾ ಇ ನವಿಚಾರವಾಗಿ 
ಅವನು ಹಿಡಿದ ವಾದಸರಣಿ ಹೀಗಿದೆ :- 

ನಾವು ನಿಷ್ಪಕ್ಕ ಕ್ಟ ಪಾತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ತು ನೋಡಿದರೆ, 
ತಿಳಿಯುವ ಆತ್ಮ ನೂ (ಪ್ರಮಾತೃ Yk "ತಿಳಿದುಬರುವ ವಿಷಯ (ಪ ರಮೇಯ)ವೂ 
ಇವೆರಡೂ ಎಜೆವಿಡಡೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 

*ಪ ದ್ರಮಾತೃ ಬಂದರೆ ತಿಳಿಯುವವನು ಎಂದೂ ಪ್ರಮೇಯ ಬಂದರೆ ತಿಳಿವಿನ ವಿಷಯ 
ವೆಂದೂ ಸ್ಯ 


ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೨೯ 


ತ್ರದೆ. ತಿಳಿದುಬರುವ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ಕೂಡ, ಬುದ್ದಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಹೇಯವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಚೈತನ್ಯವೂ ಕೂಡ ಅದು ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವಾಗಲ್ಲದೆ, ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಆತ್ಮನೂ ನಮ್ಮ ಹೂರಗೆ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಲೇ 
ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಜಾಗೆಯ ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಸನ್ನಿ ಕರ್ಷ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಬದು ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ, ನೋತ್ಪತ್ತಿ ಡಾಟಾ 
ದರ್ಶನಬಲವಿಲ್ಲದ ಮನನ ಬರಡು. ಮನನಬಲವಿಲ್ಲದ "ದರ್ಶನ ಪುರುಡು. 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೂ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಇಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾ ನದ್ದೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ವೆಲ್ಲವೂ ರಚನಾತ್ಮ ಕವಾದುದು ; "ಇದರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವೂ ಬುದ್ಧಿ ಯ 
ರಚನಾಶಕ್ತಿ ಯೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೋಸಕವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಜ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಇಂದಿ ಯಾನುಭವವೂ ಬುದ್ದಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಯೂ 
ಸೇರಿ ಜಾ ್ಲಿನೋತ್ರ ತಿ ಹ ಯಾಗುವುದಂಿಂದ ಜಾ ನ್ವ ನಕ್ಕು ಇವೆರಡೂ ಆವಶ್ಯಕವಾದ 
ಸಾಧನಗಳು. ಅನ್ರುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಜಾ ಫ್ಲಿನೋತ್ಪ ತ್ರಿಯಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ವಾದದಿಂದ ಭೌತಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇನೋ ERS rR £ 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಂಕುಚಿತವಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನ ಭೌತ 
ಜ್ಞಾನದ ಮೇರೆಯೊಳಗೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಯಿತು. ಆತ್ಮ ; ಬ್ರಹ್ಮ, ಇರು "ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂಥವುಗಳಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕ್ಯಾಂಟಿನ ವಾದದ 
ಪ್ರಕಾರ ಇವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳಾಗುವಂಥವುಗಳಲ್ಲ. ಭೌತ 
ವಸು ಗಳನ್ನು ತ೪ದುನೆನೆಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಗಣಿತ, ಭೌತವಿಜ್ಞಾನ ನ ಇವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನವೆಂದು "ಕರೆಯಬಹುದು. ದೇವರು, ಆತ್ಮ, ಇವು ಜಿ ತೀಯ 
ವಾದವಲ್ಲ ಇವುಗಳ ಅರಿವು ಜಾ ಫ್ಲನವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮತವನ್ನು. ಜಾ ನನದ ಆವರಣ 
ದಿಂದ ಹೊರದೂಡಿದರೂ, ಈಶ್ವರ, ಆತ್ಮ ಇವು ಜೆ ಸ್ಲೀಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, 
ಮತ ಮತ್ತು ಅದರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕ್ರರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಕ್ಯಾಂಟನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು "ಆತ್ಮ ಇವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಲಾರೆ 
ವಾದರೂ ಇವು ನಂಬಲರ್ಹವಾದವು. ಇವುಗಳನ್ನು ನಂಬುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ತಿಳಿವಳಿತೆ ಹೆಚ್ಚದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಜೀವನವು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ಣ 


2 ತತ ನ ಜ್‌ ದ್‌ 
ತಿಂ ಆಧುನಿಕ ತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭೌತವಸ್ಸುವು ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೋ 
ಧರ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ | ಮತದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನೂ ಆತ್ಮವೂ ಅಸೆ ಮುಖ್ಯ. 
ಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಈಶ್ತ ರನು ಶಿಳಿಯಲಾರದ ದೆಷಯ ವಾದರೂ ಧರ್ಮದ್ಯ ಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಈತ್ತ ರನು ನಂಬಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. 

ಈ ಬಹಳ ಚಮತ್ಪಾರವಾಗಿದೆ ; ಇದು ಕೆಲವರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ರುಚಿಸಿಯೂ ಇಡದೆ. ಮತಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗಂತೂ ಇದು ಪರಮೋತ್ವ್ಯ ಷ್ಟ ವಾದ 
ವಾದವಾಗಿ. ಕಂಡುಬಂತು. ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಮತಪ 5 ತಾರಕರು 
ಸಾರುತ್ತಿದ್ದು ದೂ ಅದೇ: "ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ದೇವರನ್ನ ರಿಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ; 
ಭಕ್ಕಿಮಾರ್ಗವೇ ಭಗವಂತನ ಖಾತಾ ತ್ವಾರಕ್ಕೆ ಹೆದ್ದಾ ಕ ಆದರೆ ಈ ವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂತು. ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವ ಮೊದಲನೆಯ ಹಂತವೆಂಬುದು ಒಪ ೃತಕ್ಕದ್ದೇ ; ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಮಾರಿ ಅದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಹೋಗಲು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ದೇವರು ಕಣ್ಣಿಗೆ ae 
ದೇವರೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ, 
ಏಕತ್ರ, ಕುತ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ, ಇವನ್ನು ಫಿ ನಿಂದ ನೋಡ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವನ್ನು ನಂಬಿದುದರಿಂದಲ್ಲವೇ ವಿಜ್ಞಾ ನವು 'ಔಕಿದುದು 1 ? ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸ ನಂಬದಿದ್ದರೆ ವಿಶ್ನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ವಾದ ಮುಂದುವರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ "ಅಂತ ' ಎಂಬ ಭಾವ 
ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ತಳಹದಿಯಾಗಿ " ಅನಂತ' ಎಂಬ ಭಾವ ಇದ್ದೇ 
ಇರಬೇಕು. "ಚರ' ಎಂಬ ಭಾವ "ಅಚರ' ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನಂತ, ಅಚರ, ಅಮೃತ ಎಂಬವು ಅಂತ, ಚರ, 'ಮೃತ ಇಪ 
ಗಳ ನ ಅನಂತ ಎಂಬುದನ್ನು ದ ವಿನಾ ಅಂತ ಚಯ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಮೃತ ಎಂಬುದು. ತಿಳಿದ ವಿನಾ ಮೃತ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ, 
ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. SE 
ಅಚರಿನಾದುದು, ಅವಿನಾಶ ವಾದುದು- ಇದರ ಅರಿವಿಡಿ, ಆದರೆ ತಿಳಿವಿಲ್ಲ 
ಎ೦ದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ದೋಷವಿದೆ. ಕ್ಕಾಂಟಿನಲ್ಲಿ ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ಆತ್ಮವಿರೋಧ ಹುಟ್ಟಿದುದಕ್ಕೆ ಅವನು ಬುದ್ದ್ಯ್ಯಾರೂಢ 
ವಾದವನ್ನೂ ಅನುಭವಾರೂಢವಾದವನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಸರಸ್ವಯ 
ಮಾಡದುದ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ. ಮೊದಲಲ್ಲಿ” ಬರಿಯ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಹಿಜಕಿ 


ಜ್ಞಾನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೧ 


ವಾದ ಅಂಶಗಳು, ಅನಂತರ ಬುದ್ದಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಅಂಶಗಳು 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಗಿ ಮಾರಿದ, ಆದರಿ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಅರಿಯಬಹು 
ದಾದ, ಅಂಶಗಳು.” ಹೀಗೆ ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಎ7-ಸ್ಟೆಸರದು ಹೇಳುವುದು ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತೃಕ್ಕಿ ವಿರುದ್ಧ. ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಬುದ್ದಿ, ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭೆ ಈ ಮೂರೂ ಒಂದನ್ನೊ ದು ಎಡೆಬಿಡದೆ ನಮ್ನ ಅರಬಿ 
ಸೇರಿ ಜಿ ಸಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಷರಿಸುವುದು 
ಕೇವಲ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ. ನಾವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಅನುಭವ 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಾ ಪ್ರತಿಭೆಗಳು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಮಾವಿನ ಗಿಡವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ, ರುವಾಗ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ | 
ಹಸುರೆಲೆಗಳೂ ಕೊಂಬೆಗಳೂ ಕಾಣುವುವಾದೆ, ಅದು ದೊಡ್ಡದು ಅಥವಾ 
ಚಿಕ್ಕದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಇರುತ್ತದೆ; ಅದರ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿ ಅನಂತವಾದ 
ವಿಶ್ನವಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಮಾವಿನ ಗಿಡ ಎಂಬ ಅರಿ 
ವ್ರಂಟಾದಾಗ ಅನಂತವಾದ ವಿಶ್ವವು ಇದರ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿದೆ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅರಿವು ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಅರಿವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ತತ್ಪದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ; ಇಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, 
ಇವು ಕೇವಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದವು. ಇವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟು ಇರ 
ಲಾರವು. ಅನುಭವವು ಒಂದಾದುದು, ಅಭಿನ್ನ ವಾದುದು ; ನಾವು ಕಾಣುವ 
ಅಥವಾ ಮಾಡುವ ವಿಭಾಗಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದವು, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಾದುವು. ಮರವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಇದು ಬುಡ, ಇದು ಬೇರು, ಇದು 
ರೆಂಬೆ, ಇದು ಎಲೆ, ಇದು ಹೂ, ಇದು ಕಾಯಿ, ಎಂಬ ವಿಂಗಡಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಮತ್ತು ನಡವಳಿಕೆಯ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಬುಡದ ರೆಂಬೆಗಳು, ಎಲೆಗಳು, ಹೂಗಳು, ಕಾಯಿಗಳು 
ಎಂಬುದು ನಾವು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅಂಶ; ಕೇವಲ 
ವ್ಯವಹಾರದ ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ರಾಗಿ ಇದನ್ನು ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಮರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಈ ಮರವಿನಿಂದ, ಇಂದಿ ಯಜ್ಞಾ ನವೇ ಬೇರೆಯ 
ಜ್ಞಾನ ವಿಜಾ ಫ್ಲನವೇ ಬೇರೆ, ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವೇ ಬೇರೆ, ಇವು ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು 
ಬಟು ಸೆ ಇರತಕ್ಕವು ಎಂಬ ಭಾಷತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇನಲ್ಲವೂ 
ಅನುಭವದ ಅಂಗಗಳು; ಒಂದೇ ಏಣಿಯ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 


೩೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದವನು ಹೆಗೆಲ್‌. ಕ್ಯಾಂಟನು ಪಾ ತ್ರರಂಭಿಸಿದ 
ಸಮನ್ವಯ ತತ್ವವು ಇವನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮನ ಸ್ರಯದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ--ಪೂರ್ಣತ್ತ್ವದ ಅರಿವೇ ಜ್ಞಾ ನ. ಪೂರ್ಣವಾದ 

ನವೇ ಸ ಸತ್ಸ. ಎಲ್ಲವೂ ಪೂಣನ ಗೊಳ್ಳುವುದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ. ಅಂಥ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಇಕ್‌ ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನ, ಉಳಿದನನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದಾದರೂ ಅವು ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ; “ಅವು “ಸತ್ಯ ದ ಅಂಶಗಳು 
ಮಾತ್ರ. ಒಂದೊಂದು ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯ ವು ಒಂದೊಂದು ಪ ರ್ರಮಾಣ. 
ದಲ್ಲಿ ಡಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಂಶ ಸ ಕಡಮೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನದಿ ಅದರ 
ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಗ ವಿಧವಾದ 
ಹ ಸವ್ರು ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರೂ, ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲೂ ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲೂ 
ಹಿಂದೂಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲೂ ಹರಡಿ ತಾನೇತಾನಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸ ತಜಿಯುಂಬಾಗಿದೆ. ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ € ವಿರೋಧ ಹುಟ್ಟಿ ದೆ. 
ನವೇ ಉತ್ತಮವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ನಂಬಿರುವ ತಾತ್ತಿಕರಂತೂ 
pe ಬಲವಾಗಿ ಪ ಪ್ರ ತಿಭಟಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಕೆ. ಫಲವಾದಿಗಳಾದ ಅಮೇರಿಕಾದ 
ತಾತ್ರಿಕರೂ ಅದರ ಮೋದಿಗಳೇ. ಅಗೆ ಶಾಸಕರ | ಹ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಪಕ್ಷಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಒಂದೊಂದೂ ಜ್ಞಾನಸಮ 
ಒಂದೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಚ್ಯಾ 
ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. ವಿವರಿಸಿದೆ. 


೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾನಮಿಾ ಎಮಾಂಸೆಯೆ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾನವಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮೂರು: 
(೧) ಯಾವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವ್ರಂಬಾಗುತ್ತದೆ? (೨) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭ್ಲೇಯಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇನು? (೩) `ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿಜ ಅಥವಾ ಸುಳ್ಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು? 

೧. ಯಾವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾದ ಉತ್ಕರಗಳಿವೆ.-- 

(ಅ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಘ್ರ ರ (ಆ) ತರ್ಕದಿಂದ, (ಇ) ಪ್ರತಿಭಾನದಿಂದ 
(Intuition), (5 ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಪ್ರತಿಭಾನ ಮತ್ತು ತರ್ಕ--ಈ ಮೂರರ 
ಪರಸ್ಪ ರ RE 

(ಅ) ನಾನು ತಿಳಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅಂಥ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಫಲಿಸಬೇಕು. ಇದು ಸಾನ ಮ್ಲ ವಿಂಬುದು ನಿಜವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದನ್ನು ತಿಂದರೆ ಮಾವಿನಹಣ್ಣಿನ ಸ ಸವಿ ನಾಲಗೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕು. ಆಗ 
ಅದು ಮಾವಿನಹಣ್ಣು. ಇದು ಬೆಂಕಿ ಎಂಬುದು ನಿಜವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ 
ಹತ್ತಿರ ಕೈಹಿಡಿದರೆ ಅದು ಸುಡಬೇಕು. ಇದು ಬೆಳಕು ಎಂಬುದು ಪ ತ್ರತ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಾಗ ಅವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣ 
ಬೇಕು. ಪ್ರತ ಸ್ಸ ವೇ ನಿಜವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ ವಾದಿಗಳು ತರ್ಕ (ಅನುಮಾನ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ತರ್ಕಮಾರ್ಗನ ವನ್ನು ಇವತು ಜೀ ಇ) 
ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಸಾಧನವಲ್ಲ. ಅದು ಜ್ಞಾನದ 
ಒಂದು ಉಪಸಾಧನ. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ ಹೊರಡುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ, 
ಹಿಂತಿರುಗುವುದು ಪ್ರ ತಕ್ಷ ಪ್ರ ತ್ಯ; ಕ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು ತರ್ಕ 
ತರ್ಕದ ಆದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ , ಅದರ ಅಂತ್ಯ ಪ ಪ್ರ ತಕ KE ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ತ್ಯಕ್ಷನೇ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಮುಖ್ಯ ಮಾರ್ಗ. ಅಂದಿ ಯ್ಕ್‌. ಗೋಚರವಾಗುವ, ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಒಳಸಡುವ, ವಿಷಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ವಾದವು ಒಪ ೈತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿದೆ. 
ನಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಧಾನವನ್ನು ಇದು ಚಿನ್ನಾ ಗಿಫ ರ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ, 
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ಷ್ಠಿಳ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


(ಆ) ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಗ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಮಾರಿದ 
ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ ಗಳು, ತರ್ಕದ ತತ್ತ ಗಳು ಇಂಥವು. 
" ಸರಳರೇಖೆ ಎರಡು ಸೆ ಸ್ಸ ಗುವ ಅತ್ಯ ೦ತ ಹತ್ತಿರದ ಬ ಸನ್‌ ಒಂದಡಿ 
ವಸ್ತುವಿನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಒಂದೇ ೫.4! ಅದು ಇದೆ ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸುಳ್ಳು. 4 
ಈ ವಿಷಯಗಳು ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದವಲ್ಲ. ಇವು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗತಕ್ಕವು. ಈ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನ ಅಸಾಧ್ಯ, 
ಇವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸ ಯಾವ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ 
ವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು ಎಂಬುದನ ನ್ಡ ವಿವರಿಸುವುದು ಜ್ಞಾನಮಿನಾಮಾಂಸೆಯ 
ಕೆಲಸ ಈ ವಿಧವಾದ ಮಾಮಾಂಸೆಯನು ಬೆಳೆಸಿದವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದವರು 
ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ ರಸಲ್‌, ವಿಟ್ಟಿನ್‌ಸ್ಟೈನ್‌*, ಇವರ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಬೀಜಗಣಿತ 

ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. | 

ಇವರ ವಾದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳ* 
(Universals) ಅರಿವು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಇವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ನೋಡಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದಾಗಲಿ ಭಷ ವಿಸ್ಮರಿಸು 
ವುದಾಗಲಿ ಅಸಾಧ್ಯ. 

(ಇ) ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲಾ ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ಹೇಳುವವರ 
ತಪ್ಪು. ನಮಗೆ ವಿಷಯ ಚಾಚ ಗುವುದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ 
ಅಲ್ಲ, ಬರಿಯ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳಿನದಲೂಗ ಅಲ್ಲ; 


* ನಾವು ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, ಬಿಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಈ 

ಹೆಸರುಗಳು ಸ್ರತ್ಯೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ರಾಮ, ಕೃ ಪ್ದ, ಇವರು 
, ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಸಮಾಡದೆ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ 'ಅಂಶವನು 
ಕುರಿತು Se a ಅವರ ಮನುಷ್ಯತ ವನ್ನು ನಾವು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬಗೆಯುತೆ ವೆ. 
ಮನುಷ್ನ A ಎಂಬುದು ಅಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಮಕ್ಕೆ ಗಿದ, ಇಂಥ ವಸ ಸು ಗಳಲ್ಲದೆ ಗುಣಗಳೂ 
ಕೂಡ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳೇ. ವಸ್ತು ವೇ ಸ ಗುಣವೇ. ಆಗಲಿ, ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಆಗಲಿ, 
ಯಾವ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತು ಕಾಗೆ, ಗುಣಕ್ಕೆ, ಧ್ಯೇಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸದೆ ಆ 
ಜಾತಿಯ ಎಲ್ಲ ವಸ ಸು ಗಳಿಗೊ, "ಗುಣಗಳಿಗೂ, ಧ್ಯೇಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ನ ಯವಾದರೆ ಅನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ ಸಾಮಾನ್ಮವೂ ಸಾ (Particular) ಕೆ ಬೇರೆಯಾದ 
ಆಲೋಚ್ಯ ನಿಷಯಗಳಾದರೂ, ಇವು ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರವಿನಲ್ಲಿ 
ಇವೆ ನಿಂದು ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ನಾದಗಳಿವೆ. ಆ ನಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 4 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಸೆ ಗಳು ೭೫ 


ಇವೆರಡರ ಸಮನ್ವ ಯದಿಂದ. ಹೀಗೆ ಒಟಿಗೆ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನ ವಿ೦ಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಪಂಗಡದ ವಾದ. ತ್ಕ ಫೈಂಚ್‌ 
ತಾತ್ರಿಕನಾದ ಬರ್ಗ್‌ಸ ಸನ್ನನು ಈ ವಾದದ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ನಾವು ನೋಡಿದಾಗ ನಮಗೆ ನಸ್ತುಗಳ ಹೊರಮೈ ಮಾತ್ರ $ಳಿಯುತ್ತ ದೆ. 
ry ಸಾಮಾನ್ನ ಗಳ'' ತಿಳಿವಿನಿಂದ ಅವುಗಳ ಅಸ್ಥಿ ಪ೦ಜರ ಮಾತ್ರ, ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತು ಬರಿಯ ವಲಬುಗೂಡಲ್ಲ. ಠಕ್ಕ ಮಾಂಸ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಜೀವ ವಸ್ಸು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ 'ಒಂದು ನ ತ್ರ 
ವಿದೆ* ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಭೇ ದ್ವವಾದ ಹೂಂದಿಕೆಯಿದೆ. ಇದನ ನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾ 
ದರೆ ನಮಗೂ ವಸ್ಕುವಿಗೂ "ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ದಾಟಿಬೇಕು. ಅದನ್ನು 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ಈಕ್ಟಿ? ಸಿದರೆ ಪ ರ ಯೋಜನನಿಲ್ಲ. ಅದರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು 
ತಲ್ಲೀನರಾಗಬೇಕು... ಇಂಥ ತೀನಿ ಸಾಧ್ನ ವಾಗುವುದು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಾನದಿಂದ. 
ಈ ತಲ್ಲೀನತೆಯಿಂದ ವಿಷಯದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 


* ಒಂದು ಗುಲಾಬಿಯ ಹೂವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕುಸುರಿಗಳಿವೆ, 
ರೇಕುಗಳಿವೆ, ತೊಟ್ಟಿದೆ, ಬಣ್ಣ ನಿದೆ, ಮೃದುತ್ವವಿದೆ, ಸುವಾಸನೆ ಇದೆ; ಒಂದು ರಚನೆ ಇದೆ, 
ರೂಪವಿದೆ, ತೂಕವಿದೆ, ಗಾತ್ರವಿದೆ. ಇವೊಂದೊಂದನ್ನೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ನೋ 
ಆವಶ್ಯಕ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಎಣಿಕೆ ಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
Fe ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗುಂಪುಮಾಡಿದರೂ ನಮಗೆ ನಿಜನಾದ ಗುಲಾಬಿಯ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕನಿಗೂ, ಹುಷಿ ಗೂ, ತಾತ್ರಿ ಕನಿಗೂ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ 
ತೃ ಪ್ರಿ ಇಲ್ಲ; ಅದು ಅದಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ಅಳಿಯಲು ಅವರು ತಮ್ಮ ನ್ನು ತಾವು ಮರೆತು, 
ಗುವಾಜಿಯೆಲ್ಲಿ ಗುಲಾಬಿಯಾಗಿ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ತನಗೂ. ಗುಲಾಬಿಗೂ. ಇರುವ" ಭೇದವನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುತಾ ರೆ: 
ಈ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ವಿಚ್ಚ ತ ಶಮೇಲೆ ಅವರಿಗೆ ತಾವು ತಾವು, ಗುಲಾಬಿ ಗುಲಾಬಿ, ಅದನ್ನು 
ತಾವು ಕಕ್ಟಿ ಸುತ್ತಿದ್ದೆವ್ರ” ವಿಂಬ ತಿಳಿವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ತಲ್ಲೀನತೆಯು ಕವಿಗೂ 
ಯಸಿಗೂ ತಾತ್ತಿ ನಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದರೂ ಮೂವರ ಅನುಭವವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲಗ ಚಕ ಒಂದು ಅಭೇದ್ಯವಾದ ಐಕಮತ್ಯದ ಅರಿವುಂಟಾ 
ದರೂ, ಇವರೊಬ್ಬ ಬ್ಬರೂ ಈ ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಮನೋಧರ್ಮ ಬೇರೆ ಬೇರೆ; ಅವರು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಲು 
ಹೋಗುವುದೂ ಕೂಡ ಈ ಹೊಂದಿಕೆಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮುಖಗಳನ್ನು . ಕವಿಯ ಅರಿವು 
ಅತ್ಯುತ್ತ ಮವಾದುದು ಎಂದು ಕೆಲವರೂ, ತಾತ್ತಿಕನ ಅರಿವು ಅತ್ಯುತ್ತ ಮವಾದುದು. ಎಂದು 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರೂ ಹೇಳುವರು ; ಇವೆರಡೂ ಹುಸಿಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಇವರಿಬ್ಬರದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಯಸಿಯ ಅರಿವು ಪೂರ್ಣವಾದುದು ಎಂಬುದು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೩೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


(ಈ) ಭಾರತೀಯರಾದ ನಮಗೆ ಇಂಥ ಪ ರತಿಭಾನವು* ಜಾನ ನತ್ತ ಎಷ್ಟು 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಎ೦ಬುದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಬೃ ಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಇಂಥ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮೂಲಕ ನೋಡುವುದು ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಆದರೂ 
ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಒಂದು ಅಂಶವಿದೆ. 


೧ 


ಬರಿಯ ಪ ತಿಭಾನದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರ, ತರ್ಕ ಇವುಗಳ 


ಫು, 
ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ಪ್ರತಿಭಾನ ಸಾಧ್ನವಾಗುವುದೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 
ಅದರ ಸಂಪರ್ಕ ದೆ ಪ್ರತಿಭಾನ ಪೂರ್ಣ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದಾಗಳಿ : 
ಸಾಧಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನ ಪ್ರತಿಭಾನಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವವು ಒಂದೊಂದು 


ಬಗೆಯಾಗಿ ಕ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ ಪ್ರತಿಸಾನಕ್ಕೆ ಜೀವನದ 
ಸತ್ತವು ಒಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರಿಗೆ 
ಬೇಕೆ ವಿಧವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾರು ಕಂಡದ್ದು ಸತ್ಯ? ಇದನ್ನು 
ಪ್ರತಿ ತಿಭಾನದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ಹೇಳಿದುದನ್ನು 
ವಿಶ್ವದ ಒಂದೊಂದು ಆಂಶಕ್ಕೂ ಅನ್ನ ್ರಿಯಿಸಿ, ಅನುಭವದ ಒರೆಗಳ್ಲಿಗಿಟ್ಟು 
ನೋಡಿ, ಸಂದೇಹವಾಗಲಿ ವಿರೋಧವಾಗಲಿ ವ್ಯತಿರೆ ೇಕವಾಗಶಿ ಹುಟ್ಟಿ ದಿದ್ದರೆ 
ಆಗ ಆ ಪ್ರತಿಭಾನ ನಿಜವೆನ್ನ ಬಹುದು ; ಆಗ ಅಂಥ ಪ್ರತಿಭಾನವ ವನ್ನು "ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. | | 
ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ ವಿವರಿಸಿರುವ [ಪ್ರತಿ ಭಾನವನ್ನು ಅನೂವಜಾ ತ ಸಮಾಧಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಜಿತಾ ವಿವರಿಸದೆ ಇ ತ ಇನ್ನೂ ೦ದು ವಿಧವಾದ 
ಸೆಮಾಧಿ ಇದೆ. ಫಳ) ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿ ಫರು ಆಸಂಪುಜ್ಞಾ ತ ಸಮಾಧಿ 
ವಂದು ಕರೆಯುವರು ಸಮಾಧಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರತಿಭ ಾಇನದ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸ ವಿಷಯವನೂ ಸ ಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದ 
ಮೇಲೆ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿದಂತೆ ಅನುಭವಿಸುವುದು ಈ ಸಮಾಧಿಯ 
ಕೇಲಸ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಧವಾದ ಸಮಾಧಿ ಕವಿಯದು. ಎರಡನೆಯದು 
ದಾರ್ಶನಿಕನದು--ದಾರ್ಶನಿಕನಲ್ಲೂ ವೇದಾಂತಿಯದು. 
೨. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಬ್ಲೇಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇನು? ಇದು 
ಖಲ ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. ನಾವು ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತುವಿನ ಎಂದರೆ ಜ್ಲೇಯದ 
ಸ್ಪರ ರೂಪವೇನು? ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೂ ಈ ವಸ್ತುವಿನ ಅರನಿಗೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ? 
ಜೆ ಸಂಬಂಧವು ಕ ಆಕಸ್ಮಿ ಕವಾದುದೇ ಅಥವಾ ಆವ ೈಕವಾದುದೇ ? 
೫ ಪ್ರತಿಭೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಿ, " ಪ್ರತಿಭಾನ' ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ Intuition ಬಿಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಕ ಸಮಾನ ಶಬ್ದವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾ ನಮಿಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಪ್ಲಿ೭ 


ಬಾಹ್ಯವಾದುದೇ ಅಥವಾ ಅಂತರ್ಗತವಾದುದೇ ? ಅದು ನಮ್ಮ ಆರಿನಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾದುದೇ ಅಥವಾ ಬಾಹಿರವಾದುದೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಧುನಿಕ 
ತಾತ್ತಿ ಕರು ಎರಡು ಉತ್ತರಗಳ ನನ್ನು ne; ನಾವು ಆರಿಯುವ 
ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಆರಿವಿನ ಆಜೆ ಇರುವುದು, ತಂತ್ರ ವಾದುದು, ನಮ್ಮ 
ಅರಿವು ಆದರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸು ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಡುವವರನ್ನು ವಾಸ್ತವವಾದಿಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಬರ್ಟ್ಮಂಡ್‌ 
ಇರ್‌ *ಜಿಜಿ ಣಜ ಮೂರ್‌ ಪೆರ್ರಿ”, ಸಂತಾಯನ ಮುಂತಾದವರು ಈ 
ವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು. ವಸ್ತುವು ಅರಿವಿನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ತಾನೇ 
ತಾನಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದು ಇರುವುದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆದಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿ ಸ ಇನ್ನೂಂದು ಉತ್ತರ. ಇವರನ್ನು ಭಾವವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯ 
ಬಹುದು. ಹ '' ಎಂಬ ಪದ ನಿಷ್ಠ ಎಸ್ಟ ವಾದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗವಾ ಐಡಿಯಲ್‌ ಎಂದರೆ ಧ್ಯೇಯ. ಆದುದರಿಂದ ಐಡಿಯ 
ಲಿಸಂ ಎಂದರೆ A ಭಾಯಿ ನಿತ್ನವಾದುದು ಎಂಬ ವಾದವಾಗಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಐಡಿಯಅಸಂ ಎಂಬುದನ್ನು " ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಮ ನ್ನು ಐಡಿಯ 
ಲಿಸ್ಟ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಅವನನ್ನು ಇಂದಿನ ಐಡಿಯಲಿಸ್ಸು 
ಗಳು ವಾಸ್ತವವಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದನ್ನು ಇಂದಿನ 
ಜನರು ಐಡಿಯಲಿಸಂ ಎಂದು ಕರೆಯುವರೋ ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ಐಡಿಯಿಸಂ : 
ಇರವೆಲ್ಲಾ ಭಾವರೂಪವಾದುದೇ, ಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆದಕ್ಕೆ ಬಾಹಿರವಾದ 
| ಯಾವುದನ್ನೂ ನಾವು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವವರನ್ನು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಐಡಿಯಿಸ್ಟ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಭಾವವಾದ 
ಚಾರ್ಯ ಹೆಗೆಲ್‌. ಬೋಸಂಕ್ತೆ ಬ್‌೫ ಬ್ಯಾಡ್ಲಿ, ರಾಯ್ಸ್‌ ಜಃ 
ಕ್ರೊಜೆ ೧3--ಇವರು ಈ ವಾದದ ಪ್ರಚಾರಕರು. ವಾಸ್ತ ವವಾದ ಮತ್ತು 
MN ವಿರಡು ವಾದಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನೂ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಬಹು ಡು 
(ಈ) ವಾಸ್ಮವವಾದ.-ವಸ್ಸುವು ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು ; ಸೃತಿ 


ನ 
ಳ್ಳಿ 


<2 
ವಾದುದು; ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಆಗಂತುಕವಾದುದು ; ಆವಶ್ಯಕ ಕ 


' ವಾದುದಲ್ಲ. ನಾವು ನಿತ ವೂ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಬೆಟ್ಟಿ ಗುಡ್ಡ ಗಳು ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದಾ ವ್ರದಿಗಳು ನಾವು ಹುಟ್ಟ ುವ್ರದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಹಳ ಹಂಡೆ ಇದು ವು ಎಂದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಬಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು " ಓದಿದವರು 


ಶಿ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಇವು ನುಷ್ಕನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ವೆತ್ತು ನ್ಯವುದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದು 
ವೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ರ ್ಸ ಇವು ನಮ್ಮಿ ೦ದ ಬೇರೆಯಾದುವು, ಅವುಗಳ 
ಇರುವಿಕೆಗೆ ನಮ್ಮ ಅರಿವು ಅನಾವಶ್ಶ ಪ, ನಾವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅವು ಇದ್ದುವು, 
ನಾಶಹೂಂದಿದ ಮೇಲೆಯೂ ಅವು ಇರಬಹುದು ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ನ ಜನರ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿಷಯ; ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ರುಜುವಾತಾದ ನಂಬಿಕೆ. ಇದನು 
ಬಿಟ್ಟು ಇರವು ಅರಿವಿನ ಅಧೀನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರ 
ಇನುದ ಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದುದು. ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತ. 
ವಾಗಿರುವುದೇ ಈ ವಾದದ ಬಲ. 

ಮೇಲೆ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ. ಈ ವಾದವು ಬಹಳ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸು 

ತ್ರದೆ. ಆದರೆ ಸ್ನಲ್ಲ ) ಒಳೆಹೊಕ್ಕು, ಪರೀಕ್ಷಿ ನಿದರಿ ಅದು ಅಷ್ಟು ನಿರ್ವಿವಾದವಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಬೆಟಿ ಗಳು, ಗುಡ್ಡ ಗಳು ನಮಗಿಂತ ಹಿಂದಿನಿಂದ 
ಇವೆ, ನಿಜ; ಆದರೆ ಅದು ನಮಗೆ” ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ? ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ 
ನಾವು ಅರಿಯುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅವು ಇದ್ದು ವು ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು ? ವಿಷಯ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಇದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಸ್ಲಿ ತ್ರಸಾಧನೆ ಅರಿವಿನಿಂದ ಆಗುವುದರಿಂದ ; ಇರವು 
ಅರಿವಿನ ಅಧೀನ. ಅವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವು ಆಸಸ್ಮಿ ಕವಾದುದಾದರೆ ಇಂಥ 
ಆಸಸ್ಮಿ ಕವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಜಾಂಶ ಹೇಗೆ ತಾನೆ | ಹೊರಬೀಳಲು ಸ ಸಾಧ್ನ? 
ನಾವು ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಿಗೂ ನಿಕಟಿಸಂಒಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ನಾವು ತಿಳಿದ ವಿಷಯ ನಿಜವಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಾನೆ ಹೇಗೆ? 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅವಶ್ಯ ವಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇರುವುದೇ ಬೇರೆಯಾಗ 
ಬಹುದು, ನಾವು ಅರಿಯುವ ದೇ ಬೇಕೆಯಾಗಬಹುದು. ನಾವು ಅರಿತಿರುವ 
3 ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲಾ ಬರಿಯ ಇಂದ್ರ ಜಾಲವಾಗಿರಬಹುದು ; ವಾಸ್ತವವಾದ ವಿಶ ವು 
ಬೇರೆಯ ಟಂ ನಮ್ಮ ಅರವಿಗೂ ಇರನಿಗೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಇರವು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಒಳಗಾಗದಿದ್ದರೆ, ತೆ್‌ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ನವೇ ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾದಕೆ 
ನಾವು ತಿಳಿದ ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬಾಹ್ನ ಹ ಗಡು ಆಗಂತುಕ 
ವಾಗಿರಕೂಡದು. ವಸ್ತು ವಿಗೂ ತಿಳಿವಿಗೂ ಅವಶ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧನಿದ್ದರೆ 
ಮಾತ್ರ, ಅವೆರಡರ ಅಂತರಂಗವೂ ಒಂದಾದರೆ ಮಾತ್ರ , ನಾವು ವಸು ವನ್ನು 
ಡಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಒಂದು ಪ ಪಕ್ಷ ವಾಡಕ್ಕಾಗಿ ಇರವು ಅರಿವಿಗೆ 
ಬಾಹ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಒಪ್ಪ "ಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನ 
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ಸರಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನ ತಪ್ಪು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ್ರದಾದರೆ, ಜೆ ಸ್ಲೇಯವಾದ ವಿಷಯ ಹೊರಗಡೆ 
ಇರುವುದಾದರೆ, ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ ಆ ಹೊರಗಡೆ ಇರುವ ವಿಷಯದ್ದೇ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಾಳೆ ನೋಡಬೇಕಾದರೆ ಎರಡೂ 
ಜ್ಞಾನದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಬೇಕು. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾದದಂತೆ ಒಂದು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಒಳಗಿದೆ, ಇನ್ನೊ೦ದು ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊರಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವುದು 
ಹೊರಗಡೆ ಇರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇವು ವಾಸ್ಕವವಾದದಲ್ಲಿರುವ ತೊಂದರೆಗಳು. 

(ಆ) ಇನ್ನು ಭಾವವಾದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇದು ವಾಸ್ತವ ' 
ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ನ ತಿಯಾದುದು. ಒಬ್ಬರು ಪೂರ್ವ ಎಂದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಪಶ್ಚಿಮ 
ಲಾಟ. ವಾಸ್ಕವವಾದಿಗಳು ವಿಷಯವು ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊರಗಡೆ ಇದೆ. 
ಅದು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಧೀನವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಭಾವವಾದಿಗಳು, ಅದು ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಳಗಲ್ಲದೆ, ಭಾವಗಳ ಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಪ್ರತಿ ಹೇಳುವರು. ಭಾವವಾದಿಗಳ ವಾದಸರಣಿ 
ಹೀಗಿದೆ: ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕವೇ, ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ 
ನಮಗೆ ಇರವಿನ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅರಿವಿನಿಂದಲ್ಲದೆ ಇರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ನಾವು ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿರೂ "ಅದು ಸಾಧ್ಯ 
ತ್ಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಯುಗದಲ್ಲಿ ಪಾ ೨ಯೋಗಿಕವಾದ ನಿದರ್ಶನವೆ 
ಉತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣ. ಅರಿವಿನಿಂದಲ್ಲದೆ ಇರವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿಯೂ ಓದ | ವಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರಯೊ (ಗವು 
ಯಾವುದೆಂದು” ಕೇಳಬಹುದು. : ನಮ್ಮ ಅನುಭವವೇ ಅಂಥ ಪ್ರಯೋಗ: 
ಯಾವುದನ್ನು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವೆವೋ ಅದು ಯಾರಾದರೂ ಒಬ್ಬರ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಬಂದೇ ಇರಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾರದ ವಿಷಯವನ್ನು ಇದೆ 
ವಂದು ಯಾರೂ ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಸ್ಥಾ ಫಿಸಬಹುದು. ಇರವುದು ಂಬುದನ್ನು ಮಾತ ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ನಾವು ಅರಿವಿ 
ನಿಂದ ಗ ಗ್ರಹಿಸುವು ದು; ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವನನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಇ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೂ ಕೂಡ ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ. ನಾವು ನೋಡು 
ವುದೂ ಆಕಾಶವೇ, ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನೋಡುವುದೂ ಆಕಾಶವೇ, 
ಆದರೆ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಲ್ಲಿ, ಬಿಗೋ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಲ್ಲಿ? 
ಸೂರ್ಯನು. “ಭೂಮಿಯ ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ಮುತ್ಕಾನೆ ಎಂದು ನಾವು ಸಾಮಾನ, 
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ವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ಕವವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವೇನು? 
ಭೂಮಿಯು ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ತುತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದಲ್ಲವೆ? ನಾವು 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೋಡುವ ನಕ್ಷತ್ರ ಒಂದು ಮಿನುಗುವ ಚುಕ್ಕೆ; ಆದರೆ ಅದು 
ವಾಸ್ತ ವವಾಗಿ phe ral ಚದರ ಮೈಲಿಗಳ ಛಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಿಜಮಾಗಿರುವ್ರ ದನ್ನು ಸ್ವಾಪಿಸುವುದು ಯಾವುದು" ? ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲವೇ ? ನಮ್ಮ 
ಬ.ದ್ದಿ ರಚಿಸಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ದಲ್ಲಿರುವ "ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ತೆಗೆದುಹ ಾಕಿದಮೇಲೆ ಆ ವಸ್ಸು "ನಾ ಭವಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ನಾವು. 
ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಿಂದ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು. ವಿಶದಸಡಿಸಿರುವ 
ಸಂಬಂಧೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ತೆಗೆದುಹಾಕಿದರೆ ಈ ಇರರ ನಾನು ಹಗಲುಗನಸು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಇರನಿಗೂ ಏನು ವ್ಸ ತ್ಕಾಸ? ಈ ಅರಿವಿನಿಂದಲ್ಲವೆ ಇರವಿನ 
ಎಲ್ಲೆ. ವಿಸ್ಮರಿಸುವುದು? ಅದರಿಂದಲೇ" "ಅಲ್ಲವೇ ಇರವಿನ ಅನಂತ ಗುಣಗಳೂ, 
ಕ ಯೆಗಳೂ, ಅದರ ನಿಜಸ್ವಭಾವವೂ ಹೊರಬಿದ್ದು ದು? ಇರವಿನ ಆಂತರ್ಯ 
ಆರಿವನಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸೃಷ್ಠ ಸ್ಟಾ; ನಿದರ್ಶನ ಬೇಕೆ? 
ಈ ಎರಡು ವಿರೋಧವಾದದವರೂ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ವಶ್ತಿಹಾಕುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥರೇ ಹೊರತು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬ ಬರು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಹೃದಯ 
ಭಾವನೆ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ॥ ವಾದಗಳಲ್ಲೂ ನಿಜ೦ತವಿದೆ.* ಅವು 
ಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಹೊರತು ಜ್ಲೇಯ ವಿಷಯದ ಸ ಸ್ಥೆ ಬಗೆಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮಿಂದ "ಹೊರಗಿರುವ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪ ಪಂಚವು ನಮ್ಮ ಅಧೀನವಾದುದಲ್ಲ. ನಾವು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆದು ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ. ವಾದದ 
ಚಮತ್ಕಾರದಿಂದ ಇದು ಅಧೀನವೆಂದು ತೋರಿಸಲು : ಪ ದ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟರೂ ನಮ್ಮ 
ಅನುಭವವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಏಕೆ ನಮಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚ್ಞಾನಮಾಮಾಂಸಕರು ವಿಶದಪಡಿಸಬೇಕಾದುದು 
ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಟಿ ಅದು ಅಸಂಗತ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿಲ್ಲ. ಯಾವ. ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೂ ಅದು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಿ ಅರಿನಿನಲ್ಲಿ ಇರವು ಸೇರಿದ ಹೊರತು ಇರವನ್ನು 
ಅರಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿ ಸೇರು 
ವ್ರದೋ ಅಷ್ಟು ಟಿವಿ ಮಟ್ಟಿ ಸೆಮಾತ್ರ ಅದರ ತಿಳಿವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. pe 
ಸೇರದೆ ಬಸ ವಿಜಯವು ಜ್‌ ಬಿಡಲಿ, ಅದು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾದ ವಿಷಯವೇ ಇರವು ; ಅದು ಅರ್ಥವನ್ನು “ಸಡೆದಿರುವುದು 
ಅರಿವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ. ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲ್ಲದೆ ಆ ವಿಷಯದ ಅರ್ಥ ಬರಿಯ 
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ಶೂನ್ಯ ; ಆ ಕ್ರಿಯೆ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ವಿಷಯದ ಅರ್ಥ 
ಅಷ್ಟೂ ಅಷ್ಟು ಸ್ಫುಟಿವಾಗುತ್ತ, ಸೆ 

ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವಿಷಯ ನಮ್ಮ ಅರಿನಿನ ಹೊರಗೆ* ಇದ್ದರೆ ಆದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ತ ಹೆ ಟ್ಟು ವ್ರದಸ್ಥ 'ವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅದು ನಮ್ಮ ಆರಿವಿನಲಿ ಸೇರಿದ ಹೊರತು ೪ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 8 ಕ್ರ ವೃತ್ತಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ಡು ಜಃ ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಅ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಸೇರದಂತೆ 
ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರವೇ ಇಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವುಂಟು. ನಮಗೆ ಮೊದಲಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವು ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅರಿವಿನ ರಚನಾಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇರವು ಅರಿವಿನ ರಚನೆ : 
ರಚನಾಕೃತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. “ನ್ಯೂಟಿನ್ನನು ತೋರಿಸುವ ಭೌತ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅವನ ರಚನಾಶಕ್ತಿ ಯ ಪರಿಣಾಮವಲ್ಲ ವೆ? ಐನ್‌ಸ್ಟೈನನು 
ತೋರಿಸಿರುವ ಭೌತಪ್ರಪಂಚವು ಅವನ ಅರಿವಿನ ರಚನೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದರೆ 
ನ್ಯೂಟನ್ನಿನ ಅಥವಾ ಐನ್‌ಸ್ಟೆ ನನ ಈ ರಚನೆಗಳ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಏನು 


ಕ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಹೊರಗೆ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ತಲೆಯ ಹೊರಗೆ, ಅರಿವಿನ ಒಳಗೆ ಅಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ತಲೆಬುರುಡೆಯೊಳಗೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಕೆಲವರನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು. ನಾವು ನೋಡುವ 
ಮರ ನಮ್ಮ ತಲೆಬುರುಡೆಯ ಹೊರಗಡೆ ಇದೆ. ಆದಕೆ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬಾಹಿರವಾಗಿಲ್ಲ; 
ಅದು ನಮ್ಮ ಅರಿನಿನಲ್ಲಿದೆ. ತಿಳಿವಿನ ವೃತ್ತವೂ ನಮ್ಮ ತಲೆಬುರುಡೆಯ ವೃತ ವೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ. `ನಮ್ಮ ಬುರುಡೆಯ ವೃತ ಕದ ಸ ಸುತ ಫತೆ ವಿರಡು ಗ್‌! "ಆಡರೆ ನಮ್ಮ 
ಅರಿವಿನ ಅನುಭವದ ವ ತ್ತವು “ಔಗೆಂತ ವಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿದೆ ; ನಮ್ಮ ತಿಳಿವು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲಾ 
ಇದು ನಿಸ್ತಾರವಾಗುತ. ದೆ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಿಗಂತವೂ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಶಾಲಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವ ದಿಗಂತ. ಈ ಅನುಭವ ದಿಗಂತದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ತಲೆ, ನಮ್ಮ ದೇಹ, ನಮ್ಮ ಊರು, 
ನಮ್ಮ ದೇಶ, ಇಂದಿನ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನಂತವಾದ ಭೌತ ವಿಶ್ವ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿವೆ. ನಮ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲಾ ಇದೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವ "ವೃತ್ತವನ್ನು ಜ್‌ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ತಿಳಿದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ : ಸೇರದಿರುವ ವಸ ಸ್ರ. ಯಾವುದಿದೆ ? 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇರವು ಅರಿವಿನ ಒಳಗಿದೆ, ಅದರ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, 
ಇರವು ನಮ್ಮ ತಲೆ ಬುರುಡೆಯಲ್ಲಿದೆ ವಿಂದು ಲೋಕವು ಭಾವಿಸುವುದು. ಈ ಭಾವನೆ 
ಇರುವವರೆಗೂ ಯಾರು ವಿಷ್ಟು ತಲೆ ಚಚ್ಚಿ ಕೊಂಡರೂ ಈ ವಾದವು ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ, 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ವಾದ ವಾಚಕರಿಗೆ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಅಸಂಗತವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಕೂಡದು. ಈ ವಾದ ಅರ್ಥವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕೂಡ ಹಲವು ತಿಂಗಳ 
ಕಾಲ ಕಸ್ಟ ಸಡುತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನೇಕ ಕಾಲ 
ತಮ್ಮ ಭಾವನಾಶಕಿ. "ಯನ್ನು ಪಳಗಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪಡಬೇಕು. 


೪೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ, ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅವರ ರಚನಾಸಾಮಥ್ಸ ೯ದ ಗುರಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಜರೂಪ ಸತ್ತಿ ತಿಳಿಯುವುದು. ಜೆ ಮಾಡಿದ 
ಸಯಲದ ವಿಷಯವು ಸ್ಪ ಸ್ಚವಾಗಿ ನಕಸಿಸಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ರಾಗ 
ದೆ ಶೇಷದ ದೋಷ ಸೇರದಿರಲಿ ಎಂಬುದೇ ವೈಜ್ಞಾ. ನಿಕನ ಹಂಬಲು. ವಸ್ತುವು 
ನನ್ನ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡದೆ ತಿಳಿಯಲಾಗದಾದರೂ, ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ಪರಮೋದ್ದೇಶವು ಕಂಬ )ನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ವಿಕಾರ ಹೊಂದದಿರಲಿ ಎಂಬುದು. ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾದರೂ ಅದು ನಮ್ಮ ಅಧೀನವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 

ವಾದುದು. ನಮ್ಮಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು. ನಮ್ಮ ಅಭಿಮಾನಗಳಾಗಲಿ, ನಮ್ಮ 

ಆಶೆ ಅಕ್ಕರೆಗಳಾಗಲಿ ಅನನ ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಬದಲಾಯಿಸಲಾರವು. ಇದೇ ಹ 
ವಾದ ಭ್ಲೇಯವಸ್ಸು ವಿನ ಲಕ್ಷಣ. ಅದು ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೇರಿಯಾದರೂ 
ಅದರ ಅರಿವುಂಟಾಗುವುದು ಅದು ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಹೊಗುವುದರಿಂದ ; ಹಾಗೆ 
ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕ ಮೇಲೆಯೂ ಕೂಡ ಅದು ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೇರೆಯೇ. 

ಈ ವಿಷಯ ಕೂಡ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ. ಹೀಗೆ ಅದು 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಅರಿವಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದುದು ಎಂದಾಗಲಿ, 
ಅಥವಾ ಅವೆರಡಕ್ಟೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಆಸಸ್ಮಿ ಕವಾದುದೆಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸ 


ಆ 


ಕೂಡದು. ಒಂದು ಇನ್ಫೊ ೦ದರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಮೇಲೆ ಸಾ ್ರಮೃವಿಲ್ಲ:; ಒಂದು ಇನೊ  ೦ದಸ್ಥೆ ಅಧೀನವಲ್ಲ. ಅದರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನ ಅದಕ್ಕೆ ಇಡೆ; ಇದರ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ “ಇದಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಎರಡಕ್ಕೂ 
nd ಒಂದು ಸಹಕರಿಸುವ ಅವಕಾಶವೂ ಇದೆ ; ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಇದೆ. 

೩. ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಶ್ತೆ : ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವಾದುದು ; 
ಯಾವುದು ಮಿಥ್ಠವಾದುದು ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದನ್ನು 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪ್ರಶ್ತಿ ಎ೦ದು ಹೇಳುವರು. ಇದಕ್ಕೂ 
ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಉತ್ತರಗಳಿವೆ. 

(ಅ) ಸಂವಾದ ವಾದ (Correspondence '1'601))) : ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತು 
ತಿಳಿವಿನ ಹೊರಗಿದೆ. ಅದರ ಭಾವನೆಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ನಿಜ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯ 
ದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಅವೆರಡಕ್ಲೂ ತಾಳೆ ಬಿದ್ದ ರೆ, 
ಆಗ ಆ ಭಾವನೆಗಳು ನಿಜವಾದವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದನ್ನು ಸಂವಾದ 
ವಾದ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು ಷ್ಟಿ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಲೋಪವಿದೆ. ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ಕು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಹೊರಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಹಾಗೆ 
ಅದರ ಭಾವ ನಮ್ಮ ಮನ ಸ್ಬಿನಲ್ಲ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಅದು ಹೊರಗಣ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೋಲುತ್ತದೆ, ಅನೆರಡಳಸ್ನಿ a ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ? ವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ ವಸ್ತುವು ಹೊರಗಿದೆ, ಭಾವ ಒಳಗಿದೆ; 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಸಂಧಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಹಾಗೆ ಸಂಧಿಸಲಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಇನ್ರ್ಫೊ೦ದರ ನಿಜವಾದ ಪ 9 ತಿಬಿಂಬವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿ 
ಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಕ 

(ಆ) ಸ ಸಾಂಗತ್ಯ ವಾದ (Coherence Theory) : ಮೊದಲನೆಯ ವಾದದ . 
ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಎರಡನೆಯ ವಾದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂವಾದ 
ವಲ್ಲ, ಸಾಂಗತ್ಯ. ಇದು ಎರಡನೆಯ ಎ ಭಾವಭಾವನೆ pe ಸಾಂಗತ್ಯ ಎಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಶಾಲವಾದ ಮತ್ತು ಅದರ ಆವರಣವಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಭಾವನೆಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಡನೆ ವಿರೋಧವಿದೆ 
ಕಲೆಯುವುದು, ye ಸಾಂಗತ್ಯ ವಾದಿಗಳು ಅಥ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುವರು. 
ವಸ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊರಗೆ, ಭಾವಗಳು ಮನರ್ಸ್ಸಿ ನ ಒಳಗೆ ಇದ್ದರೆ ಅವೆರಡನ್ನೂ 
ಹೋಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುಂದೆಯೇ ಇದ್ದರೆ, 
ಅವು ಮನಸ್ಸಿ ನ ಭಾವನೆಗಳಾದರೆ, ಒಂದರೊಡನೆ ಒಂದನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 
ಹಾಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಒಂದರೊಡನೆ ಒಂದು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಈ 
ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಂಗತ್ಯು ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
ಒಂದು ತ್ರಿಕೋನದ ಮೂರು ಕೋನಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಅವು ೧೮೦5 
ಆಗುವುವು. ಈ ಭಾವವು ಯೂಕ್ಲಿಡ್ಡಿನ ರೇಖಾಗಣಿತದ ಇತರ ಭಾವನೆಗ 
ಳೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಇದು ನಿಜ. os 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿಶಾಲವಾದಂತೆಲ್ಲಾ ಅದರೊಡನೆ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗುವ ವದ 
ಅರ್ಥ ವಿಶಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅದರ ಅರ್ಥ ಹೆಚ್ಚು ಸನ್‌ es 
ಸತ್ಯಾಂಶವೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಗವಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಗಣಿತ ಭಾವಗಳ ಅರ್ಥ ಸಂಕುಚಿತವಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಆವರಣ ಕಿರಿದಾದುದು. ಆದರೆ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತನ ಭಾವಗಳ ಅರ್ಥ 
ಆಳವಾದುದು ಮತ್ತು ವಿಶಾಲವಾದುದು ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಗಣಿತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆವರಣ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದುದು ಮತ್ತು ವಿಶಾಲವಾದುದು. 
ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಿಳಿವಿರುವವನ ಭಾವಗಳ ಅರ್ಥ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿರುವುದು. 


೪೪ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೊತೆಗೆ ಸಮನ್ನಯವಾದ ಹಲವು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ 
ಚ್ಹಾ ನವಿದ್ದ ರ ಅವನ ಭಾವಗಳ ಅರ್ಥ ಗಾಢವೂ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಬಾಡ 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಆವರಣವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ತ್ರ ಹೆಚ್ಚುತ ತ್ಕ ಅದರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಬಹುದು. ಈ ಭಾವನೆ ಸ್‌ ರು ಪರಮಾವಧಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಜೇತನ, ಒಂದು ಭಾವನೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೇತನದೊಂದಿಗೆ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾದರೆ 
ಆಗ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾದ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. 

ಈ ವಾದವು ಮೊದಲನೆಯ ವಾದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ಕಮವಾದುದಾದರೂ. 
ಇದು ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಭಾವನೆ ಅದರ ಆವರಣಪ್ರಾಯವಾದ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶಾಲ 
ವಾದ ಭಾವನಾಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸೆಂಗತವಾದರೆ ಅದು ನಿಜವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಣ. ಆದಕಿ ಆ ಆವಂಣಪ್ರಾಾಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ನಿಜವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಸ ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಹೋದರೆ ನಿಜತ್ತದ ನಿಲುಗಡೆ ಎಲ್ಲಿ, ಅದರ ಕೊನೆ 
ಎಲ್ಲಿ? ಇದರಿಂದ ಅನವಸೆ ಸಯ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ? 

ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಸ ಆವರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೈತನ್ನ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ 
ಈ ಅನವಸ್ಥೆ ಬಗೆಹರಿವುದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೊ ಸ ಆದರೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅದು ನ ನಮ್ಮ ಜೆ ತನ್ನದ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕು. 
ಹಾಗೆ ಅದು ವಿಷಯವಾದ ಕ ಣವೇ ಅದು ತ ತನ್ನ ಸ ಸಾಕಿ ಸ್ವರೂಪ ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು.* ಹೀಗಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ ಫ್ರ್ರಮಾಣಸಾಧನೆಗೆ ಅಯೋಗ್ಯ 
ವಾದುದು. ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಭಾವ ಅಥವಾ ಭಾವಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ ವನು ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ತಿ ಸುನಿವೋ ಆದೇ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತಿಳಿದವನು ತಾನೆ ರಾರ ? ಹಾಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಥೆಯದಿದ್ದಾ ಗ ಅದರೊಡನೆ 
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* ತಿಳಿಯುವ ಸಾಕ್ಷಿ ಚೆ ತನ್ಕ, ತಿಳಿದುದು ವಿಷಯ. ತಿಳಿಯುವ ಸಾಸ್ಸ್ನ ಯನ್ನೆ € ತಿಳಿವಿನ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಖು "ಯತ್ನಿ ಸಿದರೆ ಆ ಕ್ಷಣವೇ ಅದು ತನ್ನ ಸಾಸ್ಟಿತ್ತವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಚೈತ ತನ್ಯವು ವಿಷಯವಾದರೆ ಇನ್ನೂ `ಒಂದು 
ದೋಷ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿ ತನ್ಯಪು 'ಪರಮವಸ್ತು ಮ ಅದಕ್ಕೆ ಮಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದು ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಿನೊಳಕ್ಕೆ 3 ಪೇ ಶಮಾಡಿಡ ಕ್ಲ ವ್ರ ದಲ್ಲೇ. ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಿನಲ್ಲಿ ರುವ ದೋಷ 
ಗಳಿಗೆ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಆಗುವುದರಿಂದ 'ಅದರ ಪರಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನೀಗಿ 
ಕೊಳು ವುದು. 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು ೫ 


ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಸೆಂಗತವಾದುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ಸಾಂಗತ್ಯ. ವಾದವು ವಾಸ್ಮವ ವ್ಸ 'ವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟ ;ಯೋಜನವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ. ಅನೇಕ 'ಆಕ್ಷೇಜೆಗಳಿನೆ. ಅವನ್ನು 
ವಿಜಾರಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ ವಿಷಯವು ವಿಸಾ ತ,ರವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅತಿ ಗಹನವೂ 
ಆಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನು ನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಮಾಡುವು ದಿಲ್ಲ. 

(ಇ) ಫಲವಾದ : ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವಾದ ಅಥವಾ 
ಫಲವಾದ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಒಂದು ಭಾವಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಂದು 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಸಂಸರವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದು ನಿಜವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದ ದಿಲ್ಲ ಬರಿಯ ಸಮ್ಮಿ ಛನದ್ದರಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು. ಪ್ರತಿ" 
ಸ್ಪ ಸೆರ್ಧಿಗಳಾದ ಎರಡು ವಾದಗಳೂ ಸಮಾನ ಸ ಸಾಂಗತ್ಯ ಉಳ್ಳವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಲಿದುದರಿಂದ ಬರಿಯ ಸಾಂಗತ ತ್ಸ ಪ್ರಾ ಶ್ರಿಮಾಣ್ಯದಿಂದಲೇ 1 ಕಲ್ಲ ಯಾವುದು 
ನಿಜವಾದುದೆಂದು.  ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮ 'ಕಾರಿಯಾಗುವುದೋ ಅದೇ ನಿಜವಾದುದು. 
ಒಂದು ಭಾವದಿಂದ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಯಾಗಬೇಕೋ, ಅದರಿಂದ 
ಯಾವ ಕೆಲಸ ನಡೆಯಬೇಕೋ, ಫಲಪ್ರಾಸ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕೋ, ಅಥವಾ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬೇಕೋ, ಅದಾದರೆ ಆಗ ಆ ಭಾವವನ್ನು ಚತ 
ಭಾವವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಜೀವ 
ಆವರಣದಲ್ಲಿ; ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆ. ಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾ. ಆದುದರಿ ಬ 
ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಜೀವನದ ಸಲಕರಣೆಗಳು. ಆ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಂದ ಜೀವನವು 
ಸುಸೂತ್ರ ವಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಅವು ನಿಜವಾಗುವುವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸುಳ್ಳಾಗುವುವು. 
ಗಾಗಿ ಒಂದು ಐದು ರೂಪಾಯಿನ ನೋಟನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಐದು ರೂಪಾಯಿನ ನೋಟು ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಅದು ಐದು 
ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಹೋಲುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂವಾದವಿಲ್ಲ; ರೂಪಾಯಿ 
ಗಳು ನಾಣ್ಯಗಳು, ಇದು ಬರಿಯ ಕಾಗದ. ಒಂದು ನೋಟಿಗೂ ಇನ್ನೊಂದು 
ನೋಟಿಗೂ ಸಾಂಗತ್ಯುವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಅದು ನಿಜವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಐದು ರೂಪಾಯಿನ ನೋಟು ಸಾರ್ಥ ಕವಾಗಬೇಕಾ 
ದರೆ ಐದು ರೂಪಾಯಿಗಳು ಯಾವ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುವೋ ಅದನ್ನು ಆ ನೋಟು 
"ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಅದು ನಿಜವಾದ ನೋಟು. ಒಂದು ಕಂಬಳಿಗೆ ಐದು 
ರೂಪಾಯಿ ಬೆಲೆಯಾದರೆ, ನೋಟಿನಿಂದ ಆ ಕಂಬಳಿಯನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದರೆ ಆಗ ನೋಟು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದರ 


೪೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಚಲಾವಣೆಯ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅದರ ನಿಜತ್ತ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಾವಗಳೂ ಕೂಡ 

ಯಾವ ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಸಲು ಅವು ಹುಟ್ಟುವುವೋ ಅವನ್ನು 
ಬಗೆಹರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಭಾವಗಳು "ಿಜವಾಗುವುವು. ಪ 3 ಯೋಬನಕಾರಿಯಾಗಿರು 
ವುದೇ ಒಂದು ಭಾವನೆಯ ಸತ್ತ ತ್ರ. ಆದರೆ ಈ FN ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ 
ಸತ್ಯವಾಗದಿರಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಸ ಹೊಸೆ ಜೀವನ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಹೊಸ ಭಾವಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗುವುದು ; ಹ್‌ ವಡ 
ಯಾದಂತೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ ಭಾವಗಳೂ ಬದಲಾಯಿಸ ಸಬೇಕು ತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯ. 
ಯಾವುದೋ ನಮಗೆ" ತಿಳಿಯದು. ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಸತ್ಯ, ನಮ್ಮ "ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಸತ್ಯ. ಸಾಪೇಕ್ಟ ವಾದುದು, ನಮ ತಿ 
ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವುದು, ಬೆಳೆಯುವುದು, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಯಾಗುವುದು ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು. 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬ ಪದ ಬಹಳ ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಸುಳ್ಳಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ 
ಯಾಗಿವೆ. ಒಂದು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿ ಐಶ್ವ ರ್ಯ ಭಡೆಯುಸುದುೂ ಒಂದು ಸುಳ್ಳು 
ಹೇಳಿ ಒಬ ನನ್ನು ನ್ಡ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಬಿಡಿಸಬಹುದು. ನರಕ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿ ಜಿ ಪಾಪರೀತಿಯುಳ್ಳವರಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ 
ನರಕವಿರುವುದು ನಿಜವೇ? ಆದುದರಿಂದ ಒಂದು ಭಾವನೆಯು ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು ಅದರ ನಿಜತ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾಗಲಾರನು. ಸುಳ್ಳು 
ನೋಟುಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಚಲಾವಣೆಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಸುಳ್ಳು ನೋಟು ಮಾಡಿ 
ದವರು ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಅಪರಾಧಿಗಳೆಂದು ಪತ್ತೆಯೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಸುಳ್ಳು ಎಂದು 
ನಾವು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದುಳಿದ ಜನರು 
ಅತಿ yer ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸತ್ಸವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಯೋಜನ ಸರವಾಗದಿರಬಹುದು. ಪ್ರಯೋಜನಕರ 
ವಾದುವೆಲ್ಲ ಸತ್ಯವಾಗನಿರಬಹುದು. ಜನರ ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಗಳಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುವು. ಆದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು 
'ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದೆ ? ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯಕ್ಟೂ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೂ. ಸಂಬಂಧ 
ನಿ. ಹಾಗೆ ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಸತ್ಯವು ಪ ರ ಯೋಜನಕಾರಿಯಾದರೂ, ಅದು 

ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 3 ಸತ್ಯ ಎ೦ದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವ್ರದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲು ಸತ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ 
'ಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು ವನ್ನ ಬೇಕು. 
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ಆದುದರಿಂದ ಸಾ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ತೆ ಬಗೆಹರಿಯದೆ ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡಂತೆ ಆಯಿತು. ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳ ರೀತಿಯೇ ಹೀಗೆ. ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಅವ್ರ ಬಸೆಹರಿಯನೆ 'ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಆದು 
ನರಾತಿಸೆ ಕಾರಣವಾಗಬಾರದು. ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಟೂ ಒಂದೇ ಭಾವ, ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾ ನ ಚಿರಸ್ಕಾ ಯಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನವು ಬದಲಾವಣೆ 
ಹೊಂದುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು. ಅನುಭವದ ಆವರಣ, ವಿಸ್ಲಾರ, ಆಳ, ಇವು 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬನಲಯುನುಹಿವೆ: ಆದುದರಿಂದ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕ್‌ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕು. ಅವುಗಳ ಉತ್ಕರಗಳೂ ಬದಲಾಯಿಸ 
ಬೇಕು. ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರಯತ್ನ ದಫ ಫಲಿಕರತಲೂ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಮುಖ್ಯ. 
ಅಂಥ ಪ ರ್ರಯತ್ವ ನಿಂದ ಸೆ ಸ್ಥಿಯು ಹೂಸ ರೂಪ ವನ್ನು ತಾಳುವುದು. ತ 
ಹೊಸೆ ಹೊಸ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರೆ : ಅರಕವಾಗುವುವು. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಉತ್ತರಗಳು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸದಿದ್ದರೂ ಅವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಹೊಸ ಪ್ರಯತ್ತ ಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಉತ್ತರಗಳಿಂದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಅಚಲವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಒಮ್ಮು ಖವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಬೆಳೆಯುವಂಥಾದ್ದು ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಗೆ 
ಘನ ಮುಖವಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ಒಂದೊಂದು ಪಾಶ ೯ವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನೋಡಿ ಅದೇ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಒಬ್ಬರು ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಬಹುದು; ಇದು ಚರಿತ್ರೆಯ 
ದಷ್ಟಿ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ನಮ್ಮ ಪ್ರಯೋಜನದ್ಧ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸೋಡ 
ಬಹುದು; ಇದು ಯಾರ ಪಾ ದೃಷ್ಟಿ. ಒಬ್ಬರು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕದ್ಭ 
ಯಿಂದ ನೋಡಬಹುದು; ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರು ಮತದ ೃಷ್ಟಿಯಂದ ಸ 
ಒಬೊ ಸಬ್ಬರೂ ತಮಗೆ ಕಾಣುವ ಜು ರ್ಶ್ರವೇ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯ ೧ವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವರು ; ಆ ಒಂದು ಪಾಶ್ಚ ದಲ್ಲಿ SE ಲನ ಗಳೇ. ರತ ನಿಜವಾದ 
ಲಕ ಣಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಒಬ ರ ಹೇಳಿಕೆ 

ಬಿ 

ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಿಂದ ಪಾರಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಠೆ ೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಮ 
ಶೈರವಾಗಿ ನೋಡಬೇಕು. ವೈವಿಧ್ಯ ದ ಅಭಿರುಚಿ, ಸಹನೆ ಸಮತಾಭಾವನೆ 
ದಟ ಬೇಕು. ಇಂಥ ಭಾವನೆ ಸತ್ಕಾ ನ್ರೇಷಣದ, ಸ ಕ್ಯ ಪ್ರೇಮದ, ಜೀವಾಳ. 
ಈ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಎಷ್ಟೇ ತೀಕ ಕ್ಷ್ಮವಾದುದಾಗಲಿ, ನಮ್ಮ 


೪೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಪ್ರಯತ್ರ ಎಷ್ಟೇ ಬಲವಾದುದಾಗಲಿ, ನಮ್ಮ ತರ್ಕ ಎಷ್ಟೇ ೫ 

pe ಸತ್ಯಸಿಿ ಯಾಗಲಾರದು. ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಸತ್ಯಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ನಮ 
ಗಿಂತ ಹಿಂದುಳಿದಿರಲಿಸ್ಲ. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ನಮಗಿಂತ 
ಸಾಹಸಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದ ರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಈಗ ನವು ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಬಂದು ದೊಡ್ಡ ಲೋಪ ಮೂಡಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ಮನೋ 
ವೈಶಾಲ್ಯವಿಸ್ಲ. ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿ ಇಲ್ಲ; ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಹನೆಯ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲ. ಇವು ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ತೆಗ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ 
ಶ್ರಮವೂ ವ್ಸ ಥರ್ಥವಾಯಿತು; ಅವರು ಜ್ಞಾ ನಪಥದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವನಿಯೆಲಲ್ಲ. 
ಟೋರಿ ಮಧ್ಯೆ ಕಾಲದ ತಾತ್ರಿಕರೂ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಈಡಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಬೆಳವ ರಣಿಗೆಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ದಶು. ಈ ದೋಷದಿಂದ ಜನರನು ಬಹುಮಟಿ ಗೆ 
ಬಿಡುಗಸೆಮಾಡಿರುವುದು ಆದುನಿಕ ತಾತ್ರಿಕರು ಮಾಡಿರುವ ಸಾಹಸ. ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ನ್ವೇಷಣಕ್ಕ ಸ್ವಾತಂತ ಶ್ರತ್ತಾಂತ ಘಟ ಸಹಕಾರಿಯಾದದ್ದು 
ಯಾವು ದು? ಸತ್ಯಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಸಹನೆ Fe ET ಳಿಗಿಂತಲೂ ಪೋಷಕ 
ವಾದುದು ಯಾವುದು: ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯಗುರಿ ಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ಬೆಳಸುವುದು, 
ಜಾ ಸ್ಹನದೀವದ ಪ ಪ ತ್ರಕಾಶವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವು ದು. ನಾವು ಬೆಳಸಿದ ಜಾ ನದಿಂದ 
ನಮಗೆ ವಿಶ ಮವ ಧ್ಯ ವಾಗಿ ಕಾಣದಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಶಕ್ತಿ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಇಂಥ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. 

ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. 
ಅದು ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ. ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಜಾ ನಜೀವನವು ಮುಂದುವರಿಯುವುದೋ, ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ 


ಜಾ ನವು ವಿಸ್ಮರಿಸುವುದೋ, ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಜಾ ನಮೊ ಟಿಯು | 


ಅಜೆ ಳಿಯಡೆ ಬೆಳಗುವುದೋ, ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಸಥದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರಿಯುವಂತೆ ಹುರಿದುಂಬಿಸುವುವೋ ಅವು ಸತ್ಯವಾದವ್ಟು. ಒಟ 
ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳಿಗಿರುವ ಈ ಶಕ್ಕಿಯೇ ಅವುಗಳ ಸತ್ಯ. 

ಈ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಒಂದು ಭಾವನೆಯು ಎಷ್ಟೇ ಉತ್ತ )ಷ್ಟವಾದು 
ದಾಗಲಿ ಅದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸತ್ಯವಾದುದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ತೊ ತೊಲಗುವುದು. 
ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಭಾ ಹಾಗಿರಲಿ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಕೂಡ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಸಿದಾ _೦ತವು ಜೀವನ 


ಪ್ರಪಂ ಚವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬೆಳಗುವುದು ಅಥವಾ ಬೆಳೆಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದ 


4 ಾ್‌ ್‌್‌ ಚಾಚಾ add ಚ್‌ ಚ a me 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೪೯ 


ಕ್ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಇರುವ ಪ್ರಪಂಚ ವಿಶಾಲವಾದುದು ; ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ 
ತುಂಬಿ ತುಳುಕಾಡುತ್ತಿರುವುದು. ಅದನ್ನು ಒಂದು ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಲು 
ಯತಿ ಿ ಸುವುದು ಮೂರ್ಬತನ. ಹತ್ತಾರು ಜನರು ಹಲವಾರು ಕ್ರಮಗಳಿಂದ 
ನಿಷಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು ; ಬಂದ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ರ 
ದಿಂದ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನು ಕಂಡುದನ! ಚಾರಿತ ತ್ರೃಕನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು; ಅವರಿಬ್ಬರ ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ರೂ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಜ್ಲಾನಸಾಮಾ ನಜ್ಞವೂ 
ಬೆಳೆಯುವುದು, ಜೀವನವೂ ಬೆಳಗುವುದು. ಈ ಆಧುನಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ನಿಚಾರಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ * ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಈ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವೇ ಸತ್ಯ ವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸುವುದು. ಈ ವಿಚಾರಸ್ವಾತಂತ್ರ ಇದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಬಡ! LE 
ದನ್ನೂ ಪರಮತತ್ತ ವೆಂದು ಬಹುಶಃ ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ; ಯಾವುದನ್ನೂ ಅಸೂಯೆ 
ಯುಂದಾಗಲಿ ಅಲಕ್ಷ ಸದಿಂದಾಗಲಿ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ತ್ಕೈಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಬಂದೆ ಆದರೂ ಸತ್ಕಾನ್ವೆ €ಷಣಗಳು ನಾನಾ ಮುಖವಾದವು. 
i ಬದಲಾವಣೆ EE ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನು ಈ ಯುವದಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಮಾನದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. “ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಸನ್ನಿ ಿ ವೇಶಕ್ಕ ತಕ್ಕಂತೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಬೇಕು. ಒಂದೊಂದು ಭಾವನೆಯೂ “ಒಂಡೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ A 
ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಅದು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಬೇಕು. ಅದು ಒಂದು 
ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರವಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಅಥವಾ ಒಂದು ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಒಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ SA: ಮೊದಲನೆಯ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಯ ಕೆಲಸ, ಎರಡ 
ನೆಯದರಲ್ಲಿ ಧೆ ಯ ಸಾಧನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಯ 
ಕೆಲಸ, ಆ ಸ ಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿದಾಗ ಆ ಭಾವನೆಗಳ ಸ ಸತ್ಯವು ಸ್ವ ಸ್ಪತಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಅದರ ನಿಜತ್ತ ವು ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಆಯಾ ಸನ್ನಿ ಪೇಶ್ವೆ 
ಮಾತ್ರ ಅನ್ತ ಯಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದು ದಶ ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿ ನೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಅದೇ 


1813 ಉಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಪ್ರೊ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಸತ್ಯದ ಜೀವಾಳವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಕತ್ತಲೆ ಹರಿಸುವುದು, ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡಿಸುವುದು, ಜೀವನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದು... 
ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆ, ಮುನ್ನ ಡೆ--ಇವು ಸತ್ಯದ ಸತ್ತ. 
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ಲ 


೫೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ರೀತಿಯಾಗಿ. ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ವೇದಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಸಂಗೀತವು ನಮಗೂ ರುಚಿಸೆಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗಾಗು 
ತ್ಮದೆ. ಅದು ಸಂಗೀತ ನಿಜ; ಆದರೆ, ಅದು ಬರಿಯ ಪ್ರಾಚ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ. ಆ ಸಂಗೀತ ನಮಗೆ ನಿಜವಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಜ್ಞಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳು ಆಗಿನ ದ್ದ ೈಪ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜವಾಗಿದ್ದು ವು. ಆಗಿನ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದುವು. “ಆದರೆ ಅವು 
ಹ ನಿಜವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದೆ? ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ನಮಗೆ ಹಿಂದಿನ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರಲ್ಲಾಗಲಿ ಅವರ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಗೌರವವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಕಾಲದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರಿಗಿಂತಲೂ ನಮಗೆ "ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಗೌರವವಿರ 
ಬಹುದು... ಆದರೂ ಅವರ ಭಾವಗಳು ನಮ್ಮ "ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ ಬೇರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು 
ನಾವೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾಲದ ಜನರೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದವರು ಓರ್ಜಿಸಿದ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಲಕರಣೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಯಗಳನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಪಾಡು ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳನು ನ್ನು 
ಹ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಕ; ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದಿನವರ ಮೇಲಿನ ಮಮತೆ 
ಯಿಂದ, ಗೌರವದಿಂದ, ಮರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಎಷ್ಟೇ ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಭಾವನೆಗಳನು ನ್ನು ಸೃ ಪ್ಟಿಸಿದರೂ ಅವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮತ್ಯಳು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಸುಮ್ಮನೆ ನೆ ಸೋಮಾರಿಗಳಂತೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ತೀರ್ಥ 
ರೂಪರು ಎಷ್ಟೇ ಶಕ್ಕರಾಗಲಿ, ಅವರ ಅಭಾ ತ್ರಾಯಗಳನ್ನೇ ನಮ್ಮ ವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದು. ಇದು ನಸ A ಮಾನ ತರುವುದೂ. 
ನಮಗೂ ನ್‌ ತರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾವನೆಯೂ ಒಂದು ಹೊರ 
ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸೃಪಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. 
ಟಿ ಹೊಸೆ ಜ್ಞಾ ನಸೃಷ್ಟಿ ಯೇ ಸತ್ಯದ ಗುರುತು. ಯಾವುದು 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದೋ ಯಾವುದು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನವತ್ವವನ್ನೂ ನವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಫೊಡುವುಜೋ ಅದೇ ಸತ್ಯ. 

ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಇತರ ಭಾವನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ತಾಳೆಬಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ 
ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ "ಸಂಯೋಜನ 
ಹೊಂದಿದರೆ, ಆಗ ಅವನ್ನು ಸರಿಯಾದವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಸತ್ಯ್ಯವಾದವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | ಹಾ. 


Lt 1 


ಇಂದಿನ ಜ್ಞಾನಮಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು | ೫೧ 


ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗಶಕ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಸ್ಥ ೈಷ್ಟಿ ಶಕ್ಕಿ ಇರಬೇಕು, ನವ್ಯತೆ ಇರಬೇಕು. 
ಇಂಥ ನಿಜವಾದ ಭಾವನೆ ಗಳು. ನಿತ್ಯ ನ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದಾದರೂ ಬಬ! 
ವಾಗಿ ಅವು ಹುಟು ವುದು ಶತಮಾ ನಕ್ಯೊಂದು ಸ ಜ್‌ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸಮರ್ಪ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ೫.೬೪೧ ಎ೦ದು ಅವಕ್ಕೆ ದಾಸರಾಗದೆ ಬಾ 
ತಮ್ಮ "ತಮ್ಮ ಅರಿವನು ಎಚ್ಚರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಿ 
| ತುಳುಕಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಈ ಪ್ರಂಪಚವನ್ನು ಶಕ್ಷಿ ಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದರೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ 
ಹೊಸಹೊಸದಾಗಿ ಸತ್ಯವು ಉದ ವಿಸುವುದು. ಇಂಥ ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಬಾಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಬೇಕು. ; 
ಈ ಸ್ಟಾ ತಂತ ಎ ಸಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. 
ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು "ನೋಡಿದರೆ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರುಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರೇಮಿಗಳಂಬುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ಸ ದವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 
ಸತ್ಯವು ಒಮ್ಮು ಖವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದೆ್ಸೆ ನಾನಾ ಮುಖಗಳಿವೆ. ಅದು ಕಲ್ಲು 
ಬಂಡೆಯ ಹಾಗೆ ಅಲುಗದೆ ಅಲ್ಲಾಡದೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಬಿದ್ದಿರುವಂಥದಲ್ಲ. ಬೆಳೆಯು 
ತ್ಲಿರುವುದು ಅದರ ಸ್ವಭಾವ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮತಾಭಾವನೆ 
ಯಿಂದ, ಸಹನೆಯಿಂದ, ವಿಚಾರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ನೋಡಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಹೀಗೆ ನೋಡುವುದಾದರೆ ನ ರಾಷ್ಟ ರಾಷ್ಟ್ರ )ಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟು ವೈಷಮ್ಯ 
ಗಳೇಕೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕು? ಓದಗ” ಸಂ! ಆಶಿಸ3 ತ್ರಿರುವುದು 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಸ್ಪಾರ್ಥ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ರೂ ಒಂದೊಂದು 
ವಾದದ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರ ತಿಷ್ಕೆಯನ್ನು ಜಿ ಬೆಳಸಬೇಕು ಎಂದು ಪ ಶ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು 
ತ್ರಿದ್ದಾರೆ. ಸತ್ಯವು ಅವರ ನಿತ್ಯ "ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮಕಾ ಚ 13 
ಪ್ರರುನಾರ್ಥವ. ಅದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಅಲಂಕಾರದ ಅಪೂರ್ವ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿದೆ. ಆಗಾಗ ಅದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಶಿರೋನಾಮರೂಪವಾಗಿ ಹೊರ 
ಗಿಡುವುದುಂಟು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಪೌರಸ ಸ್ಮರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಶ್ರ ದೆ, ಸಹನೆ ಇವೆಯೇ ಎಂದು ಕೇಳ 
ಬಹುದು. ಮಮತೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ಮತ್ಸ ರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ "ಸತ್ಯ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮುತ್ತು ಇತರರ ಅಭಿಪಾ ಯಗಳ 
. ಸಮತಾಭಾವನೆ ರಗ ತಡಮೆಯೇ. ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯಂಥವ 
ರೊಬ್ಬಿಬ್ಬರಿರಬಹುದು. ಅದು ಸಾಲದು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಎಷ್ಟು 
ಸಕ್ಕ ನಾದವು ಎಂದು ನಂಬಿರುವರೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇನ್ನು ಹತ್ತು 


೫೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಮಹಾತ್ಮ ಜಿಯವರಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೆ ತ ಸತ್ಯತ್ರದ್ಧೆ 
ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಬಹುಶಃ ನಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ಜೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ಜೀವನವೂ, 
ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನವೂ ' ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಉತ್ತ ಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದು ವು, ಈಗ 
ಲಾದರೋ ಮಹಾತ್ಮಾ ಜತ ಅಭಿಪಾ ಯಕ್ಕೆ. ಜಿ ಬೇರೆ “ಹೀಳುವವರ 

ವಿಚಾರವಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಸಹನೆಯಿಲ್ಲ, ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು ಮಹಾತ್ಮ 
ರಾಗಿರುವುದು ಕೊರತೆಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರೊಬ್ಬ ರೇ ಮಹಾತ್ಮರಾಗಿರುವುದು 
ಒಂದು ಕೊರತೆಯಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶವು ಮುಂದು 
ವರಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ. ಹತ್ತು ಭಿನ್ನಾ ಬಿಪಾ ತ್ರಾಯಗಳಿರುವ ವವರು ಒಂದೇ ರಾಜ 
ಕೀಯ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಸೇರಿ ದ ಚಾರ ಸು ಅವಕಾಶ ಉಂಟಾಗ 
ಬೇಕು. ಭಿನ್ನ ತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಐಕಮತ ವೇರ್ಪಡಬೇಕು. ಎಷ್ಟೋ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಸಮನಸ್ವರಾದರೂ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ತ್ರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒ೦ದು, ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತ ೧ನುಸಾರ ಸೇವೆ ಸ್ಫೆಸಬಹುದು ಏಂಬ ಭಾವನೆ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕು. ಕಬ್‌ ಚಂ ಆರಾಧಕಕೆಂದು ಹೆಮೆ ) ಪಡುವು 
ದುಂಟಿ. ಆ ಹೆಮ್ಮೆ ಬರಿಯ ಒಣ ಹೆಮ್ಮೆ. ಅದು ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಪ ವೇಶಿಸಿದ್ದರೆ ನಾವು ಈ ದುಃಸ್ನಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಜ್‌ ತತ್ತ ದ ಮತ್ತು ಸತ್ಯದ ಶ್ರಕ್ಷಿಯಾಗರಬೇಕು. 
ಆ ತತ್ರ, ಆ ಸತ್ಯ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದೆಯೆ ? 


ರಡನೆಯ ಭಾಗ 


ಪಕತಿ ಮಾಮಾಂಸೆ 


ಬಂತೆ 


೧ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 
ತ 
ಪ್ರವೇಶ 


ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲು ವಿಚಾರಮಾಡತೊಡಗಿದುದು ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕುರಿತು.” ತನ್ನ ಆತ್ಮ ದ ಕಡೆಗೆ ಅವನ ಮನ ಸ್ಸ ಹರಿದುದು 
ಬಹುಶಃ ಇದಾದ ಅನೇಕ ಶತನಖನಗೆಟ ಮೇಲೆ. . ಅವನ ಕಣ್ಣಿ ಬ ಬಿದ್ದವು 
ಬೆಟ್ಟಗಳು, ಕಾಡುಗಳು, ಸಮುದ್ರ, ನದಿ, ಸರೋವರ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, 
ನಕ್ಷ ತ್ರಗಳು, ಬೆಳಕು, ಕತ್ತಲೆ, ಮೋಡ, ಮಳೆ, ಗುಡುಗು, ಮಿಂಚು, did 
ಕಾಡಿದ್ದು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವು ತನ್ನ ೦ತೆಯೇ ಸೆ ಹ ಮತ್ತು ಶತು ಭಾವ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆಯೆಂದೂ ಅವಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ವ್‌ ಸೆ ವ ತನಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿ, ವೈರಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಪ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ. ವರ್ತಿಸುವುನೆಂದೂ 
ಅವನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ನು. ಕ ಅವುಗಳ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿ 
ಸಲು, ಅವುಗಳ ಕೋಪತಾಪಗಳನು ಶಮನಪಡಿಸಲು, ಅವುಗಳ ಮುಂದೆ 
ಮೊರೆಯಿಟ್ಟು, ಎಡೆಹಾಕಿ, ಅವನ್ನು ತನ್ನ ಕಡೆ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ ಪ್ರ ಯತ್ರ 
ಪಡುತ್ತಿದ ನು, ಬೆಟ್ಟ ಗುಡ್ಡ ಗಳು" ಸನರ್ಯಚಂದಾ ್ರದಿಗಳು, ಸಮುದ. 
ಮತ್ತು ಗಾಳಿ ಇವು ಬರ್ಜಾವಿಸಾದವು ಎಂಬ ಭಾವನೆ “ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ; ಆದರೆ ಇದು ಪ್ರಬಲವಾದುದು ಆತನ್‌ 
ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ. 

ವಿಶ್ವದ ಸ್ವಭಾವವೇನು ? ? ಅದರ ವಸ್ತು ಯಾವುದು? ಅದರ ರೂಪರಚನೆ 
ಗಳೇನು? ಅದರ ನಿಯಮಗಳಾವುವು ? ಜಡವಸ್ಸುನೆಂದರೇನು? ದೇಶವೆಂದ 
ರೇನು? ಕಾಲವೆಂದರೇನು? ಚಲನವೆಂದರೇನು? ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವೇನು? ನಮ್ಮ ಬೈತನ್ಯ ಕ್ಕೂ ಇವಕ್ಕೂ ಏನಾದರೂ ಸಂಬಂಧ 
ಏದೆಯೇ ? ಇವು ಈಶ [ರನಿಂದ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಯಾದವೇ ? ಅಥವಾ ಈಶ್ವರ ಜೈ ಜೈತನ್ನ ಸ್ಕೈ 
ಒಳಪಡದೆ ತಮ್ಮಷ್ಟ ಕ ತಾವೇ ತಮ್ಮ ಬಲದಿಂದಲೇ ಬೆಳೆದವೆ? ಈ “ಮಸೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾಮಾಂಸೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ SE ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರು ವಿಷಯಗಳು : 
ಜಡವಸ್ತು, ದೇಶ, ಕಾಲ, ಜೀವ, ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ದೇಹಮನಸ್ಸು ಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ. 


೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಜಡವಸ್ತುವೆಂದರೇನು? 


ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು, ನೀರು, ಕುರ್ಚಿ, ಮೇಜು, ಮುಂತಾದವು ಜಡವಸ್ತುಗಳು. 
ಇವು ಒಂದೊಂದೂ ರೂಪಾಂತರ ಥಟಂತರಸಬಾಗವ. ಕಲ್ಲನ್ನು ಕುಟ್ಟಿದರೆ 
ಅದು ಪುಡಿಯಾಗಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಮಣ್ಣು ಆಗುವುದು. 
ನೀರನ್ನು ಕಾಯಿಸಿದರೆ ಅದು ಆವಿಯಾಗಿ ಹೋಗುವುದು. ಮರವನ್ನು 
ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದರೆ ಅದು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ಭೌತವಸ್ಮವೂ ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸಿ ರವಾದುದು, ಅದು ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲ "ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದುದು, ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ ತಳಹದಿ. ಇದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು | ? 
ರ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪ ಶೆ ಯಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ರೀತಿಯಾದ ಉತ್ತರಗಳು ಬಂದಿವೆ pA: ಪರಿಣಯ. 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಷಚಯಮಾಡಿಕೊಂಡಂತಾಗುವುದು. 

ಭೌತವಸ್ಥುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದವನು 
ಡೇಕಾರ್ಟ್‌. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಭೌತವಸ್ತು ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನ 
ಲಕ್ಷಣವಿದೆ. ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಸ್ತ 'ಇವನ್ನಾಕ್ರ 
ಸುವುದು. ವಸ್ತುವಿನ ಬಣ್ಣ ಸ ಅದು ಹಸರ” 
ಹೊಂದಬಹುದು, ಚಿಕ್ಕ್ರದಾಗಬಹುದು, ದೊಡ್ಡ ದಾಗಬಹುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೇ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಲಿ, ಸ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಡೇಕಾರ್ಟನು aR ಸ್ಥಳವನ್ನು ಆಕ್ರ ಮ ವಸ್ತು, ; 
ಜಡತ್ವ ಸ್ಪಳವನ್ನಾ ಕ ಕ್ರಮಿಸುವ ಗುಣ; se ವಮ ಶಬ್ದ 
ಎ ನಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಲಾಕ್‌ 
ವಂಬವನು ಜಡವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಜತ ಅದನ್ನು ನಾವು 
ತಿಳಿದಿರುತ್ಕೇವೆ ಎ೦ದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದನು. ಏಕೆಂದರೆ 
ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಜಡವಸ್ತುಗಳ ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರವೇ. ನಾವು ವಸ್ತು 
ವನು ವರ್ಣಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಉದ್ದವಾಗಿದೆ, ಅಗಲವಾಗಿದೆ, ಎತ್ತರವಾಗಿದೆ, 
ಗುಂಡಾಗಿದೆ, ಚಪ್ಪಟೆಯಾಗಿದೆ, ಅಥವಾ ವಕ್ರವಾಗಿದೆ, ಸಿಹಿಯಾಗಿದೆ, ಕಹಿ 


ಜಡವಸುುವೆಂದರೇನು ೫೨ 


ಯಾಗಿದೆ, ಬೆಳ್ಳಗಿದೆ ಅಥವಾ ಕರ್ರಗಿದೆ, ಪರಿಮಳವಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ದುರ್ವಾಸನೆ 
ಹೊಡೆಯುತ್ತಿ, ಡೆ ಎಂದು ER ವಿನಾ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ವರ್ಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿದಂತೆ 
ನಮಗೆ ಅನುಭವವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು. ಒಂದೊಂದು ಗುಣವೂ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ 
' ಕಾಣದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರಬೇಕು; ಅದೇ ಜಡವಸ್ತು. 
ಅದು ಇರಬೇಕು ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು, ಅದನ್ನು 
ನಾವು ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ ಎ೦ದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ತಿಳಿ 
ದಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಥ ಗುಣಗಳ ವಿನಾ ಜಡವಸ್ತುವಿನದೇ ಬೇರೆಯಾದ ಗುಣ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಲಾಕ್‌ ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ “ ಅದು ಏನು ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದರೂ, ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದುದು ವಸ್ಸು.” 
ಜಡವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಅದು ಇದೆ ಎಂಬ ಲಾಕನ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ದೋಷವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನ ಅನುಯಾಯಿ 
ಯಾದ ಬಾಕ್ಸ್ಸೆ ಹೊರಹಾಕಿದನು : ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು 
ನಾವು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ನಾವು ತಿಳಿಯದೆ ವಸ್ಕುವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಹೇಗೆ? ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವುದು ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ; ವಸ್ತು, 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವವಿದಿತವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ ಶ್ರಫ್ಸೇ ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು, ಗಿಡ, ಮರ, ಇವು ಇಲ್ಲ 
ನೆಂದಲ್ಲ, ಇವೆ; ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲಾ ಬರಿಯ. ಗುಣಗಳ ಗುಂಪುಗಳು; 
ಒಂದೊಂದೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವ ಗುಣಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ. ಇರುವುದೆಲ್ಲಾ ಅಂದಿ ಿಯಗೋಚರವಾದ ಈ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಚೈತನ್ಯ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರವೇ. ಜಡವಸ್ತು ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇದು ಬಾರ ಯ ಸ 
ಭೌತವಸ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕಾನೇಕ ವಸ್ಕೆಗಳಿವೆ. ಇವು ಅಣುಗಳಂತಿವೆ ; ಆದರೆ ಇವು ಭೌತವಾದು 


* ಇರುವುದೆಲ್ಲಾ ಚೈತನ್ಯವಸ್ತು ವೇ ವಿಂಬುದನ್ನು ಇವನು ಹೇಗೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಕೃತ. 


೫೮ ಆಧುನಿಕ ತ ಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ ಗಳು 


ವಲ್ಲ. ಅವು ಯಾವ ಪ ದ % ವ್ಯಾಪಿಸಿಲ್ಲ. ಅವು ಜೇಕೆಬೇಕೆಯಾದ 
ಶಕ್ತಿ ಕಿಕೇ೦ದ್ರಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು 'ಶಿಷೋಠ ಕೃಬೇಸ್‌ನ್‌ ಭೌತಾಣುಗಳಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇತಿಸರು ಲೈಬ್ದಿ ಜ್‌" ಇವಕ್ಕೆ 4 ಸ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ತೊಟ್ಟನು. ಆದುದರಿಂದ ಜಡವಸ್ಸುವು ಡೇಕಾರ್ಟನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇವಲ 
ಒಂದು ಸ್ಥಳವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವ ವಸ್ಸು ವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಪ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಾ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವು "ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿಷೆ.. ವಿವಿಧವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಭೌತ . 
ಶಕ್ಕಿಗಳು ಸೇರಿರಬೇಕು. ಒಂದೊಂದು ಜಡವಸ್ಸ್ಥುವೂ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರಬೇಕು... ಈ ವಿಶ್ವದ ಮುಖ್ಯಸ್ಪ ರೂಪವಾದ ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ವಿವಿಧ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ವಿವಿಧ ಇಂದ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಯಾಗುವುದೇ 
ಕಾರಣ. 

ಆಧುನಿಕ ಅಣುವಾದ--ಗಿ «ಕರ ಅಣುವಾದವೂ, ಲೈಬ್ದಿ ಜ್‌ನ ಅಣು 
ವಾದವೂ ಬ” ತರ್ಕದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತತ್ವ ಗಳು. ಭಟ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಸ ಬಾದವು ಇ... ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಥಾಪನೆ ನೆಯಾದುದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ತೋರಿತು 
ಪ್ರಸಿದ್ದ ರಾಸಾಯನಿಕನಾದ ಡಾರ್ಲ್ಬ೯. ಅವನಿಂದೀಜೆಗೆ ನಡೆದ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಣುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ದಿನದಿನಕ್ಕೂ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇವು ಈಗ ತೊಂಬತ್ತೆರಡರ ವರೆಗೂ ಇರಬಹುದೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗಿದೆ ಇವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಲಕ್ಷ ಗಳನ್ನೂ ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯ 

ಸ್ಮಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

“raved ಕ ಗಳು- --ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ, 
ಅಣುಗಳು " ಅಭೇದ್ಭವಾದವು, ಇವುಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಇವೇ 
ಜಡವಸ್ತುವಿನ ಅಂತ್ಯ ರೂಪಗಳು ಎಂದು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಆದರೆ 
ಅಣುಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಬಹುದು ಎಂಬುದು ಭೌತಪ ರಿಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಸಿರ 
ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಭೇದ್ಯವಾದವು, ಅವಿನಾಶಕವಾದವು, ಚಟುವಟಿಕೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ತೂಕಡಿಸುವಂಥವು ಎಂದು ಅರಿತಿದ್ದ ಈ ಅಣುಗಳು ಈಗ ಬಹಳ ಚುರುಕಾಗಿ 
ಓಡಾಡುವ ವಿದ್ಯುತ್‌ಕಣಗಳ ಸಂಸ್ಥೆ ಎಂದು ಇಂದಿನ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿದಿರುವವರು ಭೌತ 


* ದೇಶ, ಆಕಾಶ, ಇವು ಇದ್ಕೆ ನ್‌ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು. ಆಕಾಶ 
ಖಂದರೆ ಆವರಿಸುವ ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು ಬಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಜಡವಸು ವೆಂದರೇನು ೫೯ 


ವಸ್ತುವು ವಸ್ತುವೇ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಬರಿಯ ಶಕ್ತಿ; ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವೂ 
ಶಕ್ಕಿಗಳ ಅಲೆ, ಶಕ್ತಿಗಳ ತಿರುಚು: ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂದಿನ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರ ಭೌತವಸ್ಥುವಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಭೌತವಾದಿಗಳು ನಂಬಿದ್ದ ಜಡವಸ್ಥು 
ವಿಗೂ ಬಹಳ ಅಂತರವಿದೆ. ಈಗಿನ ಭೌತವಸ್ಥುಗಳೆಂಬ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ )ನ್‌ಗಳು 
ಘನರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ ದ್ರವರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ ಅವು ಅವಿನಾಶ್ಶವಾದವು ಎಂದು 
" ಕೂಡ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದಾಗ 
ಪುನಃ ಲಭಿಸದಂತೆ ನಾಶಹೊಂದುವುವು. ಅವು ಅನಂತವಾದ ಈಥರನ್ನು 
ಸೇರುವುವು. 

ಈಥರ್‌ ಎಂದರೇನು? ಲಾರ್ಡ್‌ ಸ್ಥಾ ಸ್‌ಬರಿಯವರು ಈಥರ್‌ ಎಂಬುದು. 
" ಅಲುಗಾಡು' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದಸ್ಕೆ ಸಮನಾದ ನಾಮವಾಚಕ" ಎಂದು 
ಏವರಿಸುವರು. 

ಈಥರ್‌ ಭೌತವಸ್ಕುವೇ ಅಲ್ಲ; ಅದು ಅದ್ಭುತವಾದುದು ಎ೦ದು 
ಬಡಿಂಗ್ಟನ್‌ ಹೇಳುವರು". 

ನ್ಯೂರ್ಟ. “ಹಿ! ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವೇ, ನನ್ನನ 
ಕಾಪಾಡು '* ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನು. 

ಇಂದಿನ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವಸ್ತು ಬರಿಯ ನೆರಳಿನಂತಿರುವ ಭಾವನೆಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಈಗಿನ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಮಾರಿಸಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ವಾದಮಾಡುವಾಗ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅನುಭವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ಸ್ಪಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ. ವಿಮುಖರಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವುದು. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಭೌತ 


೩ « ಅಣುಗಳ ಅಂಶಗಳು ಚದುರಿಹೋದಾಗ ಅವು (ನಮ್ಮ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ದಂತೆ) ನಮಗೆ 
ಪುನಃ ಲಭಿಸದಂತೆ, ನಾಶವಾಗುವುವು. ಅವು ಎಲ್ಲ ಭೌತಗುಣಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ತೂಕವನ್ನೂ ಕೂಡ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುವು. ತಕ್ಕಡಿಯಿಂದ ಅವುಗಳ ತೂಕ 
ವನ್ನು ಅಳೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ಪುನಃ ಅವನ್ನು ಭೌತಾವಸೆ ಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಅನಂತವಾದ ಆಕಾಶ (ಈಥರ್‌)ದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿವೆ ಶ್ಚ 
A. N. WHITEHEAD: Science and the Modern World, ೧. 127. 

° 3° The ether is only a noun for the verb to undulate.’” (Quoted by 
We James, The Meaning of Truth, p. 59). - 

°- 3° The ether,’ says Prof. Eddington, ©“‘is not a kind of matter, it 

15 non-material.” (The Nature of the Physical World, ಐ. 3). 


40h! Physics, preserve me from Metaphysics. 


೬೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಸು ನವನ್ನು ಒಂದು ಬೀಜಗಣಿತದ ಸಮಾಕರಣವಾಗಿ ವಚಃ 
ಆದರೆ ಅದು ನಾವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಭೌತವಸ್ತು ವಲ್ಲ. ಭೌತವಸ್ಥುವು 
ಬರಿಯ ಬೀಜಗಣಿತದ ಸಮಾಕರಣ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನವರು ತಿಳಿದಂತೆ ಅದು ಜಡವಾಗದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು 
ವಸ್ತುವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಇದರಿಂದ ಭೌತವಸ್ಥುವಿಗೂ ಜೀವ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅಂತರ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯ ಹತ ಸವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದುವರೆಗೂ . 
ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ಲಕ್ಷಣದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಭಾವನೆಗಳು ಸಡಿಲವಾದ ಮಾತ ತ್ಯೇ, ಭೌತವಸ್ಸವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸು 
ವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿಲ್ಲ. ಪಂಚಾಗ ಹೋದರೆ ನಕ್ಷತ್ರ ಹೋದೀತೇ? 
ಪಂಚಾಂಗವು ತಪ್ಪಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ನಕ್ಷ ತ್ರಗಳೂ ಗ್ರಹಗಳೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದೇ ? ಇವುಗಳ” ಜಾಗ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಅಷ್ಟೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದಲೂ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದಲೂ ಹೊರಬೀಳುವ ಅಂಶ 
ಗಳೂ ಅವೇ; ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ ತಾತಿ _ಕನಾದ 
ಥಾಲಿಸ್‌ನ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನ ವರೆಗೂ ತಾತ್ಲಿಕರ ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರ 
ಹ ಲಯಗಳು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಸಣ್ಣ ್ಲ ಪುಟ್ಟಿ ವಾದವು ; ಅಥವಾ ಸಾಧಾರಣವಾದವು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ವೂ ಅಸಾಧಾರಣವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
1೬. ಬಂದನ ಪ್ರಪಂಚ ಚವೇ ಮುಳುಗಿಹೋಯಿತೋ, ಏನೋ, ಚಿರವೆಂದು 
ಸ್ಹಿರವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ಭೌತವಸ್ತುವು ಮಾಯವಾಯಿತೋ ಏನೋ ಎಂದು 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಜ್ರ ರು ಗಾಬರಿಗೊಳ್ಳುವುದು ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಆದರೆ ತಾತ್ರಿಕ ಕರು ಹಾಗೆ 
ಗಾಬರಿಗೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಜಾ ್ಲಿನಪ್ಪ ರ್ರಂಚದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಕ್ರಾ ೦ತಿಗಳು 
ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಡ್ಡ ಲಾಗಿರುವ ಪೊರೆಯನ್ನು. ಕತ ತ್ಯರಿಸುವುವು. ಷಯದ 
ಮೇಲೆ ಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರುವುವು. ಈಗ ಭೌತ ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಅಂಥ 
ಬೆಳಕು ಹರಿದಿದೆ. ಡಿಮೋಕ್ರ ಟೀಸ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸುವುದೇ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಸ್ತರೂಪವಲ್ಲ. ಭೌತಪದಾರ್ಥವು ಕಾಲ, 
ದೆಶ ಎಂಬ ವಎರಡು ವಿಶಾಲವಾದ, ಆದರೆ ಬರಿದಾದ (ಖಾಲಿ) ಆವರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ತೇಲಾಡುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಕಾಲ, ದೇಶ, ಇವು ಭೌತವಸ್ಸುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಅವು ಭೌತವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು. ಭೌತಶಕ್ತಿ 


ಜಡವಸುುನೆಂದರೇ ನು ೬೧ 


ಅವ್ಲಕ್ಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ. ಅದು ಇರುವಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ರೂಪಗಳಿಗೂ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ತಳಹದಿ. ಆಕಾಶ ಇದರ ಮೇಲ್ಮೆ 3; ಕಾಲ ಇದರ ನಾಡಿ. ಅವು 
ವ್ರ ವಿಶಾಲವಾದ ಮತ್ತು ವ್ಸ ಚಿತ್ರ ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶ್ವವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ 
ಭೌತವಸ್ಥುವಿಗೆ ಪರಿಣಾಮಗೊರ್ಳುವ ಶಕ್ಕಿ ಇದೆ. ಅದು ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಲಯವೆಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲೂ ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಭೌತ 
ಅಣುಗಳು ಹುಟು ್ಯವುವು, ಬೆಳೆಯುವುವು ; ಲಯವಾಗುವುವು. ಜೀವವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ ಇವಕ್ಕೂ ಹುಟ್ಟು ಸ ಸಾವುಗಳಿವೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಭೌತವಸ್ತುವನ್ನು ಜೀವವಸ್ತುನೆಂದು ತಿಳಿದಹಾಗಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೇ ? ಜೀವಕ್ಕೂ ಭೌತವಸ್ತುವಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯ ಸ ತ್ಥಾಸವೇನು : ? ಎಂದು. 
ಕೇಳಬಹುದು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿದೆ; ಭೆ ಗಾತ್ರವನ್ನು "ಜೀವಿಯ ಜೀವನಾ 
ಧಾರ--ಅದರ ಅನ್ನ. ಆದರೆ ಅನ್ನ ದಲ್ಲೂ ಸ ಸತ್ತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜೀವಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 

ವಾಗಲು, ಜೀವವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಲು, 1. ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಇದರಿಂದ 
ನ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಭೌತವಸ್ತು ಜೀವದ ಶರೀರ ; ಬಿದರ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಗೆ ಅದರ ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ಬೇಕಾದ ರಚನೆಯುಳ್ಳದ್ದು, ಎ೦ದು. ಹಿಂದಿನ ಭೌತ 
ವಾದಿಗಳು ಜೀವಕ್ಕೂ ಭೌತವಿಷಯಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಅಂತರವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ಇದ್ದರು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಂತರವಿರುವಂತೆಯೇ ಚಲನೆಗೂ, 
ಶಾಖಕ್ಕೂ, ಬೆಳಕಿಗೂ, ವಿದ್ಯುತ್ತಿಗೂ ಅಂತರವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಆದರೆ 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೆಳೆದಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಇವುಗಳಿಗಿದ್ದ ಅಂತರ ಕಿರುದಾಗುತ್ತಿ ದೆ. 
ಒಂದೊಂದೂ ಸಮಾಪ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾಗಿಷೆ. ಸರಿಯಾದ ಸನಿ ವೇಶವಿದ್ದರೆ 
ಉಷ್ಣವನ್ನು ವಿದ್ಯುತ್ತಾಗಿಯೂ, ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು ಉಷ್ಣವಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪ 
ಡಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಸ್ಸ ರಪಟಿ ತು. ಜಡವಾಗಿ 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಕಲ್ಲು ಶಾಖ, ಬೇಡು, ವಿದ್ಯುತ್ತಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಒಂದು ಕಲ್ಲಿಗೆ. ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಉಜ್ಜಿ ದರೆ ಶಾಖ ಹುಟು ವುದು ; ಒಂದ 
ಕ್ಳೊಂದು ಹೊಡೆದರೆ ಬೆಳಕಿನ ಕಿಡಿ ಹುಬ್ಬೆ ವುದು. ಅದನ್ನು ಕರಗಿಸಿ ಒಂದು 
ಗಾಜಿನ ಚಕ್ರ ವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಆ ಚಕ ಕ್ರವನ್ನು ಕ ಕಬ್ಬಿಣದ ಮೊಳೆಗಳಿಗೆ ತಗಲು 
ವಂತೆ ರಭಸವಾಗಿ ತಿರುಗಿ ಸಿದರೆ ಅದರಿಂದ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಭೌತಶಕ್ರಿಯು ಅತಿ ತೀಕ್ಷ್ಣ ತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು ಅಥವಾ 
. ಜಡವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಬಡತ್ತ, ತೀತ್ರ್ಣ ತೆ ಇವು ಒಂದೇ ಭೌತ 
ವಸ್ತುವಿನ ಎರಡು ತೋರಿಕೆಗಳು. ಕಲ್ಲಾಗಿರುವಾಗ ಜಡವೆಂದು ಹೇಳುವೆವು ; 
ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯಾದಾಗ ತೀಳ್ಷ್ಞ್ಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವೆವು. ಆದರೆ 


೬ ೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಭೌತವಸ್ತು ಜಡವಸ್ಕುವೂ ಅಲ್ಲ; ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ 
ಅದರ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ನಮಗೆ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು; ಆಗ ಅದನ್ನು ಜಡವೆಂದು ಹೇಳುವೆವು. 
ಇನೊಂದು ಮುಖ ಕಂಡಾಗ ಅದನ್ನು ತಕ್ಷ ಇಂಪಾಗಿದೆ, ಚುರುಕಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವೆವು. ಆದರೆ ಜಡತ ಶ್ರೈವೂ ಹುರುಕೂಿ" ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಎಡೆಬಿಡದೆ 
ಹತ್ತಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸ್ಥೂಲವಾದ 'ಅವರಣವಿಲ್ಲದೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ನಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ತೋಃ ರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಚುರುಕಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲಕಾಲಕ್ಕ್ಯೂ 
ಚುರುಕಾಗಿಯೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಯಾಸ 
ಗೊಂಡು ಮಂಕಾಗುವುದು. ಜಡವಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲಕಾಲಕ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬಿದ್ದಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾಲಾನುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚುರುಕಾಗುವುದು. ಈ 
ಅಂಶವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದ ಕೀರ್ತಿ ಸರ್‌ ಜಗದೀಶಚಂದ್ರ ಬೋಸರಿಗೆ ಸೇರ 
ತಕ್ಕದ್ದು. “.ತೋಹಗಳು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕೆಲಸ ಹಜರತ ಆಯಾಸಗೊಳ್ಳು 
ವುವು ; ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ವ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲ ವಿಶಾ ್ರ್ರಾಂತಿಕೊಟ್ಟಿರೆ ಅವು ಚೇತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವು. 
ಎಂಬುದನ್ನು ER ಪಾ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿರುವರು. ಲೋಹ 
ಹತ್ತಿರ ಉದೆ ನ್ರೇಕಿಸುವ ಪಸ ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಾಗ ಅವು ಉದ್ರೇಕಗೊಳ್ಳು 
ವ್ರದನ್ನೂ pe ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಶತಿ ಗುಂದಿಸುವ ವಸು ಗಳನ್ನು. ಹಿಡಿದಾಗ 
ಶಕ್ತಿ ಗುಂದುವುದನ್ಪೂ ಕೂಡ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಮೂರು ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳ ಫಲಿತಾಂತ ನಿಜವೆಂಬುದ: 
ರುಜುವಾತಾಗಿದೆ.*" ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಭೌತವಸ್ತುವೂ ಜೀವವೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಜೀವವಾದಿಗಳು ವಾದಿಸುವಂತೆ ವಾದಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೌತ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಜೀವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರ ಕಿರಿದಾಗಬಹುದು. ಆದರೂ 
ಅನೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ. ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಪರಿಣಾಮವಾದವು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೂ ಕಪಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು 
ಕಡಿಮೆಮಾಡಿದೆ; ಅವರಿಬ್ಬ ರೂ ಹತ್ತಿ ರ ಸಂಬಂಧಿಗಳು ಎಂದು ವಿಶದಪಡಿಸಿ 


* 1.80% 80%: The Evolution of Matter, p. 250-51. "" ಜಡವಸ್ಮುವಿನ 
ಪರಿಣಾಮ,” "" ಜಡವಸ್ತು, ನಿನ ಜೀವ,'' ಈ ಪದಗಳು ಇಪ್ಪ ತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಿಷ 
ಭಾವಗಳಾಗಿ ಐಣಿಸಲ  ಟ್ವಿದ್ದುವು. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಈಗೆ ಸಾಧುನೆಂದು ಬಳಸು 
ದ್ಹಾರೆ. ಈಗೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರೂ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರೂ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಗ”ರವದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿ ರವರು. ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ ನೇಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃ ತಿ ಸರ್ವಸ್ತ ಕ್ತ 
ಅನ್ನ ಯಿಸುವ ಸಮಯ ಹತ್ತಿರ ಬಂದಿದೆ. 


ಜಡವಸ್ಮುವೆಂದರೇನು ೬ ಸ್ಥ 


ದರೂ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದೇ ? ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, 
| ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಸಾಯನಶಾಸ್ತೃಗಳು ಭೌತವಸ್ತುವಿಗೂ ಜೀವವಸ್ತ್ಸು 
ವಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಿದ ಮಾತ ತಸ್ಯ ಅವೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದೇ ? 

ಭೌತವಸ್ಥೃವಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬೇರೆ; ಜೀವವಸ್ಕ್ಥುವಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬೇರೆ. 
. ಆದರೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನೂ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞನೂ ಆದ" 'ವೈಟಿಡ್‌ 
ಹೇಳುವಂತೆ" ಅಸೆರಡರಲ್ಲೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಕ 'ಕೇಣು ತ್ಕ ಣ ಕಾಷ್ಟ 
ಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಾನವ ಜೆ ಸೈಿತನ್ಸದ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ನ ಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಟ, 
ಗಳು. ಆದರೆ ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ನವೀನ ಸೃಷ್ಟಿ ; ಒಂದೊಂದೂ : 
ತನ್ನ ನದೇ ಆದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 


೩ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಇನ್ನೆ ರಡು ತತ್ವಗಳಿವೆ ; ಅವು ಯಾವು 
ನೆಂದರೆ-ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ. ಆದರೆ ದೇಶ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದು 
(ಮೈಸೂರು ದೇಶ ಎಂಬಂತೆ) ಯಾವುದೊಂದು ಭೂಭಾಗಕ್ಕೂ ಅನ್ನ ಯಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಭೂಮಿ, ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರಾದಿಗಳು, ಕೋಟ್ಟನುಕೋಟಿ ಮೈಲಿ 
ಆಜೆ ಇರುವ ನಕ್ಷ ತ್ರ ಗಳು ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಳಗೊಂಡ ಪ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ದೇಶ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾ ಆದಕೆ' ಇದು ನಾವು ಕೊಡಬಹುದಾದ 
ಒಂದು ಅರ್ಥ ಮಾತ್ರ. ತತ್ತ ಶಾಸ ಸ್ರೃದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದರ ವಿಚಾರವು ಇಷ್ಟು 
ಸರಳವೂ ಅಲ್ಲ, ಸೂ "ಅಲ. ದೇಶತತ್ವವು ಬಹಳ ತೊಡಕಾದ ಮತ್ತು” 
ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ತತ್ವ. ಇದು ನಾವು ಮುಂಡೆ ಮಾಡುವ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
SLE 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ, ಅಲ್ಲಿವೆ; ಮೇಲೆ ಇವೆ, ಕೆಳಗೆ 
ಇನೆ; ಷು ಇವೆ, ಎಡಗಡೆ ಇವೆ; ಒಳಗೆ ಇವೆ, ಹೊರಗೆ ಇವೆ; ಇವು 
ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿವೆ, ದೂರವಾಗಿ ಇವೆ; ಇವು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವುವು, 
ಇವು ಹೆಚ್ಚು ಸ ಸಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವುವು, ಸಂದು! BS ಬ ಓ್ಪ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದಾಗ ಸಾವ್ರ ಸು ಸೆ ಳತತ್ವವನ್ನು ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿದಂತಾಗು 
ವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಾವು ಮಾತನಾಡುವಾಗ, 
ಅವು ಈಗ ಇವೆ, ಹಿಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಮುಂದೆ ಇರಬಹುದು ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬಹುದು, ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಹೀಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ನಾವು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾಲತತ್ವವನ್ನು ಅನ ನ್ವಯಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ದೇಶವೂ 
ಕಾಲವೂ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುವ 2112೫೬1 ತೋರುವುವು. ಇದು ಬಲ 
ಗಡೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ನಮ್ಮ ಮಾತು ಬಲಗಡೆ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಹಿಂದಿನದು, ಇಂದಿನದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ನಮ್ಮ 
ಮಾತು ಒಂದಕ್ಕೂ. ಇನೊ ೦ದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ತಾತ್ವಿಕರು ಕಾಲ 
ದೇಶಗಳು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು. 


ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ ೬.೫: 


ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ಷವಾದ ಕಾಲದೇಶಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೆ ಕಾಲ 
ದೇಶಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅಂಶವು ನಡುಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿ ನಾವು ನೋಡಿದ ಕಾಲದೇಶಗಳು ಒಂದು ಬಗೆಯಾಗಿರುವುವು. 
ನಾವು ಯೋಚಿಸಿದಾಗ ತಿಳಿಯುವ ಕಾಲದೇಶಗಳು ಬೇರೆಯ ವಿಧವಾಗಿ 
ತೋರುವುವು. ನಾವು ನೋಡುವ ಕಾಲದೇಶಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ಕುಗಳಿಗೆ 
ಸೆಂಬಂಧಪಡುವುವು. ನಾವು ನೋಡುವುದು ಈ ಕಡೆ ಆಕ ವಾ ಆ ಕಡೆ, ನಾವು 
ಮಾತನಾಡುವುದು ಈಗ ಅಥವಾ ಆಗ. ಈಗ ಆಗ, ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಪದಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿದ ಕಾಲದೇಶಗಳ ವರ್ಣನೆಗೆ ಆವಶ್ಯಕ. ಆದರೆ ನಾವು 
ಆಲೋಚಿಸುವ ಎಂದರೆ ಭಾವಿಸುವ ಕಾಲದೇಶಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. 
ನಾವು ಭಾವಿಸುವ ಕಾಲದೇಶಗಳು ನಿರ್ದಿಷ ಶೈ ವಾದ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಎಲ್ಲ ಸ್ಪಳಗಳಿಗೂ, ಎಲ್ಲ ವೇಳೆಗಳಿಗೂ ಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕಾಲಗಳ ೂ ದೇಶಗಳೂ ಅನೇಕವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುವು. ಆದರೆ ನಾವು ಆಲೋಚಿಸುವ ಕಾಲ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ | 
ವಾದ ಕಾಲವನ್ನೂ, ನಾವು ಆಲೋಚಿಸುವ ದೇಶ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ದೇಶವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ದೇಶಕಾಲಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅವೆರಡರ ಅಂಗಗಳು ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಕಾಲ ದೇಶ ಇವೆರಡೂ ಅನಂತವಾದವು ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದುಂಟು. ಅನಂತವಾದವು ಎಂದರೇನು? ಒಂದು ವಸ್ತುವು ನಮ್ಮಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಗ ಒಂದು ನೇರವಾದ ಗೆರೆಯ ಮೇಲೆ ಸರಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸೋಣ. ಅದು ಸರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಎಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಸರಿದರೂ, ಇನ್ನೂ ಸರಿಯಬಹುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಆಜಿ ಸ ಸ ಳನಿದ್ದೇ ಇಡೆ, ಎಷ್ಟು 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದರೂ ಡೇಶಳ್ಳೆ ಕಡೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಜು 
ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಮತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕ್ಚಣದಿಂದ ಹೊರಟರೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಇರುವ ಕಾಲವು ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದ, 
ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಕ ಕ್ಟ ಣದಿಂದ ಕ ಕ್ಪಣ, , ಹಿಂದುಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟರೆ ಅದು ಹೋದಷ್ಟೂ ಕಾಲ ಇದ್ದೆ € ಇದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಿತಿಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ದೇಶವೂ ಕಾಲವೂ ಎರಡು ಸಷ ನೆಗಳಲ್ಲೂ 'ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಚಾಚಿಕೊಂಡಿದೆ. ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳನ್ನು ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಪ ರ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮನನಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ ಇವು ಅನಂತವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು; ಅತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಮನನಮಾಡಿದಾಗಲೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಅನಂತ ಲಕ್ಷ ಣವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸು 

5 


೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವುವು. ಎಷ್ಟೇ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಸಾ ನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅದನ್ನು 
ನ ಸಣ್ಣ ಟೆ ವಿಭಾಗಮಾಡಒಹುದು. “ಹಾಗೆ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದ ಸಣ್ಣ 
ಸ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸಣ್ಣ ವಾಗಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಬಹುದು., ಈ ವಿಭಜನೆಗೆ 
ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. ನಾವು ವಿಭಜನೆಮಾಡಿ ವಿಭಜನೆಮಾಡಿ ಬೇಸೆರಸಟಿ ಟ್ಟು ವಿಭಜನೆ 
ಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೇ ವಿನಾ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿಭಜನೆ ಮಾಡುವುದು ಭಾವನೆಗೆ 
ಅಸಾಧ್ಯ ಎ೦ದು ನಿಲ್ಲಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದು ನಮ್ಮ ವಿಭಜನೆಯ ಉಪಕರಣಗಳಿಗೆ 
ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹು ಬದು, ಆದರೆ ಭಾವನೆಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ದೇಶವನ್ನು 
ದ್ವಡ್ವ ದ್ದಾಗ ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಆಗಲಿ, ಸಣ್ಣ ದಾಗಿ ಭದ ಆಗಲಿ ಅದರ - 

ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ಮಾತು ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಹ ಅನ್ತ ಯಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಕಸ ಇಸ ಷ್ಟ ನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ನಮಗೆ ತೃಪ್ತಿ MT ಆದರೆ 
ತಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೇ ತೃಪ್ತಿ “ಲ. ಅವರ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ, ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ಕೊನೆ 
ಮೊದಲಿಲ್ಲ. ತಾತ್ವಿಕರಿಗೆ ಕಾಲದೇಶಗಳ ಈ ವಿವರಣೆ ಬರಿಯ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. 
ಇದನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತ ಹೋಗಿ ಕಾಲದೇಶಗಳು ಹೀಗೆ ಅನುತವಾದರೆ 
ಅವು ಅನೇಕಾನೇಕ ತೊಡಕುಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುವುವೆಂದು *ೆಲವರು ತಾತ್ವಿಕರು 
ತೋರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ತಿ ಸಿರುವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಜೀನೋ"*" ಪ್ರಸಿದ್ದ ನ ನಾದವನು. 
ಇವನ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳು ತಾತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಶಾ ೬. ಇವನು 
ಎರಡೂವರೆ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿದ ಸವಾಲಿಗೆ ಜವಾಬು ಹೇಳುವುದೇ 
ಇಂದಿನ ತಾತ್ನಿಕರ ಪ್ರಯತ್ರ ವಾಗಿದೆ. ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌, ಬರ್ಟಿಂಡ್‌ ರಸಲ್‌, 

ವ FR ತ್ರ, 

ಮುಂತಾದ ಮತ್ತಿಕರು ತಮ್ಮ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಇವನ ವಿರೋಧಾಭಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು er ಪ (೧) ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಬಾಣ 
ನಿಂತಲ್ಲೆ ೇ ನಿಂತಿದೆ. (೨) ಅಕಿಲೀಸ್‌ನು ಎಷ್ಟೆ ತ ವೇಗವಾಗಿ ಓಡುವವನಾದರೂ 
ಆಮೆಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಲಾರ. ಇವು ಅದನ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು. 
ನಾವು ಬಿಲ್ಲಿನಿಂದ ಬಾಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದು ವೇಗವಾಗಿ ಹೋಗುವುದನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ನೋಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಬೈಸಿಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಹೋಗುವವನು ನಮಗಿಂತ 
ಹತ್ತು ಮೈಲಿಗಳ ಮುಂದೆ ಇದ್ದರೂ ನಾವು ಮೋಯಾರಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಒಂದು 
ಘಂಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ರೂ. ಬಲ್ಲೆವು. ಇದು 
ವಾಸ್ಕವವಾದ ಬಂ ನಿಷ್ಟ ೦ದೇಹವಾದ ವಿಷಯ. ಆದರೆ ನಾವು ಕಾಲದೇಶ 
ಗಳನು ಮ್ತ ಅನಂತವಾಗಿ ವಿಭಜನೆ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ನಯಿಸಿದರೆ ಅಕಿಲೀಸ್‌ ಆಮೆಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹಾಕಲಾರ ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 


ಹೇಳಬೀಕಾಗುವುದು. 


ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ pr ೬೭. 


ಅಕಿಲೀಸ್‌ ಅ ಎಂಬ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೊ ಣ. 
ಆ ಏಂಬ ಆಮೆ ಆ ಸ್ಥಳದಿಂದ. ಜೀ ಗಜ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು 


ET. 


ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅಕಿಲೀಸ್‌ ಒಂದು ಸೆಕೆಂಡಿಗೆ ನೂರು ಗಜ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆಮೆ ಒಂದು ಸೆಕೆಂಡಿಗೆ ಒಂದು ಗಜ ಹೋಗು 
`ತೃದೆ ಇ ಇಟು ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಹೀಗೆ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಒಂದೇ ಗಜ 
ಅಂತರವಿದ್ದರೂ ದೇಶವೂ ಕಾಲವೂ ಅನಂತವಾಗಿ ವಿಭಾಗವಾಗಬಹುದಾದುದ 
ರಿಂದ ಅಕಿಲೀಸ್‌ ಆಮೆಯನ್ನು ದಾಟಿ ಹೋಗಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ? 
ಅಕಿಲೀಸ್‌ ಒಂದು ಗಜ ಹೋಗುವುದರೊಳಗಾಗಿ ಆಮೆ 1/10 ಗಜ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಈ ಅಂತರವನ್ನು ಅಕಿಲೀಸ್‌ ದಾಟುವುದರೊಳಗಾಗಿ ಆಮೆ 
1/100 ಗಜ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಈ ಅ೦ತರವನ್ನು ಅವನು ದಾಟುವುದ 
ರೊಳಗಾಗಿ ಆಮೆ ಇನ್ನು 3/1000 ಗಜ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಎಷು, ಹೋದರೂ ಅಕಿಲೀಸ್‌ಗೂ ಆಮೆಗೂ 1/10” ಅಂತರವು ಇದ್ದೆ ಎ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಲೆಕ್ಟಾಚಾರವೇಕೆ? ಅಕಿಲೀಸನು ಒಂದು ನೆಗೆತ ನೆಗೆದರೆ 
ಒಂದೇ ಏಟಿಗೆ ಯೆ ಆಚೆ ಹತ್ತು ಅಡಿ ಹೋಗಬಹುದ್ದೂವೆ ಎಂದು ಕೇಳ 
ಬಹುದು- ಇದು ವಾಸ್ತವ; ಆದರೆ ದೇಶಕಾಲಗಳು ಅನಂತವಾಗಿ ವಿಭಾ 
ವಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಜೀನೋವಿನ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ಹೇಳು 
ವಂತಿಲ್ಲ. 

ಈ ತೊಡಕುಗಳ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಇನ್ನೊ ೦ದು ವಿಧದ ವಾದವನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಹೂಡಿದರು. : ಕಾಲದೇಶಗಳು ಮಾಸ್ತ ಪಿ ಇರುವುವೆಂದರ್ಲ ವೇ 
ಈ ಕಷ್ಟಗಳು? ಇವು ಬರಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ರೂಪಗಳು ; ವಸ್ತುತಃ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ, ದೇಶದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಮಾಡಿದರೆ ಈ ಕಷ್ಟಗಳಿಂದ 
ಪಾರಾಗುವೆವು ಎಂದು ಕ್ಯಾಂಟನ ವಾದ. ನಾವು ನೋಡುವಾಗ ಕಾಲ, ದೇಶ 
ಎಂಬ ಮಾನಸಿಕ ಕನ 5ನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ನೋಡುವುದರಿಂದ . 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುವೆ € ಹೊರತು ಮನಸ್ಸು ದಿದ್ದರೆ ಇವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲ ದೇಶಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ನಾವು 
ಮತ್ಸ್ಯ ೯ರಾದುದರಿಂದ ನಮಗೆ. ಕೆಲವು ಪ ಗ್ರದೇಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಕು! ವೆ 
pe ಕಾಲ ದೇಶ ಎಂಬ ) ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಭಗವಂತನು 


ಓಲೆ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಿಶ ಶ್ರವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಕಾಲದ ಮಿತಿಯಾಗಲಿ, ದೇಶದ ಮಿತಿ 
ಯಾಗಲಿ ಉಂಟೇ ? ಅವನ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದೇ ಇರುವುದು ಯಾವುದು? ಅವನ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವ ಅಂಶ. ಯಾವುದು? ಅವನಿಗೆ ಯಾವುದು ದೂರವಾ 
ದುದು, ಯಾವುದು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು? ಅವನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಯಾವುದಿದೆ? 
ಇಂಥ ಅನಂತ ಜ್ಞಾನವಿರುವ ಈಶ ಶ್ವರನಿಗೆ ದಿಕ್ಕು ಕಾಲಗಳ ಅವ ವಶ್ಯಕತೆಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ಅನುಭ ಭವಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿಷಯವು ನಿಜವೇ ಹೊರತು 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತೋರುವುದು ಬರಿಯ ಭ್ರ ಮೆ. ಈಭ ನ್ರೈಮೆಗಳೇ ಕಾಲದೇಶ 
ಗಳು. ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ನಾವು ತಣ ವಿಶ್ವವು FE ತೋರಿಕೆಯ 
ವಿಶ್ವ. ಈ ತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಮಾರಿ ವಾಸವವಾದ ವಿಶ ಶ್ರವನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾ 
ದಕೆ ನಾವು ಈ ಈಶ್ವರನ "ಇಟಿ )ಿ ನಿಂದ ನೋಡಬೇಕು. 

ಈಚೆಗೆ ಗಣಿತ ತ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಆದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಲೆಕೆಳಕಾಗಿವೆ. 
ಕಾಲದೇಶಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಈಗ ಹುಟಿರುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಾದ 
ವೆಂದು ಹೆಸೆರು. ' ಇದರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಸಾಕು: (೧) ಹಿಂದಿನವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಕಾಲ ಮತ್ತು ದೇಶ ಇವು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ; ಅವು ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಹತ್ತಿಕೊಂಡಿವೆ. ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡಲು ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾದದವರು 
ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿ "ದೇಶಕಾಲ ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವರು. (೨) 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ “ನೋಡುವವನು 'ಇಲಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚಲ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವನು ನೋಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉದ್ದ ಗಾತ್ರ 
ಆಕಾರಗಳು ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವುವು. ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಯಾ 
ಕಡ್ಡಿ ಗಳು ಕುಗ್ಗು ವುವು, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಉದ ; ವಾಗುವುವು ; 
ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿದ್ದವು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಾಗು 
ವವು. ೧೯೧೯ ನೆಯ ಇಸವಿ ಮೀ ೨೯ ನೆಯ ತಾರೀಖಿನ ದಿವಸ.. ವೈಜ್ಞಾ 
ನಿಕರು ನೋಡಿದ ಗ ಗ್ರಹಣವು ಇದು ನಿಜವೆಂದು ದೃಢಪ ಡಿಸಿತು. 

ಈ ಭೌತ ಜಾ ಗಣ ತತಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಟ್‌ ಹೊಸೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಗಳಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ತಾತ್ರಿಕರು 


ನ 
ಸೌಪೇಕ್ಷ ವಾದವು ಚಿತ ಶೈ ಧಾನವಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 


ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ ೬೯ 


ವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಇದು ವಸ್ತುಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಥವಾ ವಾಸ್ತವತಾ 
ವಾದಕ್ಕೆ (Realism) ಪೋಷಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಈ ಮಾದ 
ವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು 
ಹೇಳಬಹುದು; ಈ ವಾದವನೆ€ ಮೂಲವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೆಳಸಿರುವವರಲ್ಲಿ, ಎಸ್‌. ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌, ಮತ್ತು ಎ. ಎಕ. 
| ವೈಜಿಡ್‌ ಇವರು ಮುಖ್ಯ ರಾದವರು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇವರ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತವಸ್ತು pe ಸ್ವಭಾವವು ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿಡೆ. 
ಭೌಶವಸ್ತು ಸುಮ್ಮನೆ ಒಂದು ಸ್ಪನಿದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಬಿದ್ದಿ ರುವ | 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಅದು ಒಂದು ಅಣುವಲ್ಲ; ಅದು ಒಂದು ಘಟನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು 
ಪರಿಮಾಣ [ಅಲ್ಲದ ಗಳುಳ್ಳ ದೇಶಕಾಲದ ಅಪು! ತಳಹದಿ. 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಾದದ ಇನ್ನೊಂದು "ಮುಖ್ಯ ಪರಿಣಾಮವೇನೆಂದರೆ : ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳು ಬರಿಯ ತೋರಿತೆಗಳಲ್ಲ ಅವು ಇರವಿನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತೋರ್ಪಡಿಸುವ ಅಂಶಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನು ನ್ದ ಬಿಟ್ಟು ಮೋಕ್ಷವ 
ನಾಗಲಿ ಪರಮಪದವನಾ ಗಲಿ ಪಡೆಯಲು ಯತ್ತಿ ಸುವುದು ನಟ್ಟ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ದೇಶಕಾಲದ ಆವರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


೪ ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 
ಜೀವ 


ಜೀವ, ಅಜೀವ; ಬದುಕು, ಸಾವು, ಇವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಒಂದು ಇದ್ದಕಡೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರ ಭಾವನೆ. ಆಧುನಿಕ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದೂ ಈ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೇ. ಭೌತವಸ್ತು, 
ಜಿ ಸ ತನ್ನವಸ್ಸು ಇನೆರಡೂ ಇರವಿನ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ Bie ಕ್ಯ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರ ಪೃತಿಯಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಥಾಪ ಪಕನಾದ 
ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಇವನು ಒಂದು ಕಡೆ ಭಾತಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಗಣಿತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅನುಯಾಯಿ ; ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ ಕೆ ಕೈಸ್ತ ಮಠದ ಅನುಯಾಯಿ. 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ನಂಬಿದ್ದ ನಾದದ್ದರಿಂದ ಅಜೀವವಸ್ಮು ವನ್ನು ಬಿಡಲಾರದೇ 
ರಸ ಕ್ಸ ಸ್ತಮತವನ್ನು ನಂಬಿದ್ದ ನಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಜ್‌ ಬೇರೆ ವಸ್ತು. ಗಳು ಮನ ನುಷ್ಠ ನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿದುವು ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಶೆ ಹುಟು ವುದು ಸ್ಥಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇ! ಒಂದೊಂದೂ 
ಬೇರಿಜೀಕೆಯಾದುದೆರಿಂದ ವು ಒಂದನ್ರೊ ೦ದು ತಾವಾಗಿಯೇ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇವುಗಳ ಸಂಗಮವು ಬೇರೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇಂಥ ಶಕ್ತಿ 
ಈಶ್ವ ರನದು. ನಮ್ಮ ಆಲೋಜನೆಗಳಿಗೂ ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಸೆಂಬಂಧ 
ನಿಡೆಯೆಂದು ತೋರಿದಾಗ ಆ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾದುದು ಭೌತವಸ್ಕ್ಥುವಿ 
ನಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ, ಆತ್ಮದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಡೆ ಭೌತವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಲನೆ 
ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಸಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎನೆ ನೊಂದು ಕಡೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆಗಳೂ 
ಭಾವನೆಗಳೂ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತ ದಾ ಈ ಪರಂಪರೆಗಳು ಬೇರೆ 
ಯಾದರೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಾಳೆ ಬೀಳುವುದು ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ. 
ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ತರ್ಕಸೆಮ್ಮ ತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ದೋಷ. ಪ ರ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾರ. ಶ್ಯೂ ಒಂದು ಕಲೆ! ಘು ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಒಂದು ಇನ್ರೊ೦ದರಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದಿರ 
ಬೇಕು. "ಅದರೆ ದೇಕಾರ್ಟಿನ ವಾದ ಬರಿಯ ಕಾಕತಾಳ 'ನ್ಯಾಯವನ ನ್ದ ಹೋಲು 
ವುದು. ಭೌತಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಒಂದು ಕಿ ಯೆಯೂ, ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಪಂಚ 


ಜೀವ ೭೧ 


ದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಸಂಧಿಸುವುದು, ಕಾಗೆ ಕೂರುವುದು 
ತಾಳೆಹಣ್ಣು ಬೀಳುವುದು ಇವೆರಡೂ ಸಂಧಿಸುವಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆನ್ನು 
ವುದು ಕಾರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಕಾರಣದ ಸ್ವಂತ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಅದಕೆ ಬೇರೆಕಡೆಯಿಂದ ಸಹಾಯ 
ಒದಗಬೇಕು. ಇವೆರಡರ ಸರಸ್ತರ ಸಂಬಂಧ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲು ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹ 
ವಾಗಬೇಕು. ಇಂಥ ಈಶ್ವರನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕಾದರೂ 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ; ಯಾವುದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ ಹು ಟ್ಟೆ ಬಹುದು. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಾದಮಾಡಿದರೆ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಥೆ ತಿಲೋದಕ ಬಿಟ್ಟಂತಾಗು. 
ವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ತತ್ನಗಳಿಂದ 
ದು ಯತ್ತಿ ಸುವುದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಗುರಿ. ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ಈಶ್ವರ 
ನಾದರೋ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ಬಾಹ್ಯವಾದ ತತ್ತ. ಈ ತತ್ವ ಹಿಡಿದರೆ 
ಈಶ್ನರನಿಂದ ನ A ದಾಟುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು. ವಶ್ವದಿಂದ 
ಶಶ ಶ್ರರನ ಕಡೆಗೆ AG ಅಸಾಧ್ಯ ಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆರ 
ಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಡಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂಶವೊಂದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ; ಜಡ, ಅಜಡ ಹೀಗೆ ಡೇಕಾರ್ಟಿನು ಎರಡಾಗಿ ಒಡೆದ 
ವಿ ತನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಲು ಅವನಿಗಿಂತ ಈಚಿನ ತಾತ್ರಿಕರು ಬಹು ಶ್ರಮ 
ಪಟ್ಟಿ ಜಾ. ಇವರ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿವೆ : (೧) ಜೀವವನ್ನು 
ವನ್ನು ಜಡವಸ್ಸುವಿನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು; (೨) ಜಡವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನಿದಿ) ಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವವಸ್ಮುವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು; (೩) ಇವೆರಡೂ 
ಅದ್ಧರಿತದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ತೆತ್ತದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು ಅಥವಾ ಎರಡು ರೂಪಗಳು 
ಎ೦ದು ಭಾವಿಸುವುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಭೌತವಾದವೆಂದೂ 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಜೀವವಾದವೆಂದೂ ಮೂರನೆಯದನ್ನು ಶಾರೀರಕವಾದ 
ವೆಂದೂ ಸಕ್ರಿಯಬಹುದು: 

೧. ಭೌತವಾದ- ಕೆಲವು ಧಾನ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಮೂಲಿಕೆಗಳನ್ನೂ ರಾಸಾಯನಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಾರಾಯಿ ಭಟ್ಟಿ “ಅಳಿಸು ವರೆಂದು 
ಕೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಾರಾಯಿ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ಯದೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜೀವೆವೂ ಕೂಡ ಕೆಲವು ಭೌತವಸ್ಮುಗಳಿಂದ 
| ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಬೇವವನ್ನೂ 
ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಭೌತವಸ್ತೈಗಳ ಉಪ ಪವೃತ್ತಿಗೆ (Epiphenomenon) ಹೆ ಹ 


ವುದುಂಟು: ಹಬೆಯನ್ನು ಒಂದು ಇಸ್ಕಟ್ಸಾ ದ ರಂಧ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಸಿ ಸಿಳ್ಳನ್ನುವ ಸ 


Bk 


೭೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಶಬ್ದ ಹುಟ್ಟು ವಂತೆ ಭೌತವಸ್ಮುಗಳ ಸೆಂಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಜೀವವೂ ಮನಸ್ಸೂ 
ಹುಬ್ಬುತ್ತ ವೆ ಸಿಳ್ಳು ಹಬೆಯ ಒತ್ತಡದ ಜ್‌ ಹೊಸ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗು 
ನ್‌್‌ ಜೀವವೂ ಕೂಡ ಕೆಲವು ಭೌತವಸ್ಥುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಒಂದು 
ಹೊಸ ಪರಿವರ್ತನೆ. ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಸ್ತೆವಾಂಶವಿದೆ. “ ನಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಭೌತವಸ್ತ್ಥುವಿನ ಸಂಪ ರ್ಕಮಬ್ಲಿದೆ ಯಾವ ಜೀವಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ ಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ. ಯಾರೂ ಜೇವಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವಿಗೆ ಆಹಾರ 
ಆವಶ್ಯಕ. ಆಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೀವಿ ಸಾಯುವುದು. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮೆದುಳು - 
ಆವಶ್ಯಕ. ಮೆದುಳಿಗೆ ಏಟು ಬಿದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸು ಸೆಟ್ಟಿ ಹೋಗುವುದು. 
ಮನುಷ ಹನಿಗೆ ಹೆಂಡ ಕುಡಿಸಿದರೆ ಅವನ” ಬುದ್ದಿ ಸಲ್ಲಟಿವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ 
ಹ ಮನಸ್ಸೂ ಭೌತವಸ್ಮ್ಥುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತಿ ತ್ರಿಯಾದ ವಿಶೇಷಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ಹುಬ್ಬ ಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 

ಆದರೆ ಈ ವಾಡಕ್ಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾದ ರುಜವಾತಿಲ್ಲ. ಪ್ಯಾಶ್ಚೂ ರನು 
ಭೌತವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಜೀವಾಣುವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಏಳು ವರ್ಷ 
ಗಳ ಕಾಲ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಪ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದನು. ಅವನ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಫಲಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವನಿಂದೀಚೆಗೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ಕಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಇದುವರೆಗೂ ಭೌತವಸ್ಥುವಿನಿಂದ ಜೀವ 
ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂಬುದನ್ನು ಯಾರೂ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಹಾರ್ವೆ, 
ಜಿ. ಎಸ್‌. ಹಾಲೆ ರೇನ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಮೊಟ್ಟೆ ಯಿಂದ 
ಮೊಟ್ಟೆ, ದನಾ ಅಣು, ಜ್‌ ಜೀವ ಹುಟ್ಟಿ ಲು ಸಾಧ ವೇ 
ಹೊರತು, ಅಜೀವವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಜೀವವಸ್ಥು ವನ್ನು ನಡ ಅಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂಬ ತೀರ್ಮಾನ ನಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವರು. 

ಜಡದಿಂದ ಜೀವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯೆ ಎ೦ದು ಹೇಳುವುದ 
ಕ್ಯ್ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಇದುವರೆಗೂ 
ರುಜುವಾತಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈಗ ನಡೆದಿರುವ ಪರಿಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ದವರಿಗೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟು ವುದು. 
ರಾಸಾಯನಿಕವಾಗಿ ಇದುವರೆಗೆ ರಸ ನಯನಿಶಾತ್ರ ರು೧,೩೦, ೦೦೮ ಹೊಸ 
ವಸು ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಜೀವವಸ್ಥು ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದರೂ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದೆನಿ ಸುತೃದೆ. ಗಿಡಗಳು ಮಣ್ಣನ ನಿಯ 
ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆ? "ಇಲ್ಲಿ ಅಜೀವವಾದುದನು ನ್ನು ಬೇವ 


ಜೀವ ೭4 


ವನಾಗಿ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆ? ಈ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಜೀವ ಜೀವ ಇವುಗಳಿಗಿರುವ 
ಅಂತರವನ್ನು ಕಡಮೆ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆ? ಇವೆರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವಂಥ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಕಾಲಾನುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಸಿಕ್ಕ ಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ? 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳನೆ € ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟು ಕೊಂಡು ಇನ್ನು 
ಕಲವರು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಜೀವವೇ ಪ ಧಾನ, ಎಲ್ಲವೂ ಜೀವದ ಪರಿಣಾಮಗಳು 
- ಎ೦ದು ವಾದಿಸುವರು. 

೨. ಜೀವವಾದ--ಭೌತವಾದಕ್ತೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಜೀವವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ವಿಶ್ವ ವೆಲ್ಲಾ ಜೀವಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಜೀವಾಣುಗಳಿಂದ, ತುಂಬಿ 
ತುಳುಕುತ್ತಿದೆ. ವ "ಯಾವುದನ ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಭೌತವಸ್ಥುವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದು ಜಡವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅದು eR ಜಡವಸ್ಸು ವಾಗಿದ್ದ 

ಪಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಜೀವ ಎಂದಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗಲು ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತಿ ರ 
ಲಿಲ್ಲ; ಭೌತವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಜೀವವಿದೆ, ಆದರೆ ಅದು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದೆ ; ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ ಜೀವದಂತೆಯೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಜೀವದ ಜೀವಾಳ ನವೀನತೆ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ. ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳು ಸೇರಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಹೋಲದ ಹೂಸದೊಂದು 
ವಸ್ತುವು ಹುಟಿ ದರೆ ಅದೂ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ ? ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ ಅವೆರಡರಲ್ಲೂ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಅಡಗಿರುವ 
ಸಾಮಾನ್ನ ಅರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಒಂದು ನೂತನ ಅರ್ಥ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ, ಆಮ್ಲ ಜನಕ 
ಜಲಜನಕ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಅವನು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಹೋಲದೇ ಇರತಕ್ಕ. 
ನೀರು ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಒಂದು ವಿಸ್ಮ್ರ ಯಕರವಾದ "'ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲವೆ ? ಎರಡು 
ರಾಸಾಯನಿಕ ಧಾತುಗಳಿಂದ ಸ ಯ ಗೋಚರ 
ವಾಗದಿರುವ ಒಂದು ಹೊಸ ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಅಂಥ ಹೊಸ ವಸ್ತು 
ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಅದು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದರ ಗುಣಾತಿಶಯಗಳೇನು, 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಯಾವನಾದರೂ ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನು ಹೇಳಬಲ್ಲನೆ? 
ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಮತ್ತು ಇಂಗಾಲ--ಇವೆರಡೂ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಚಿತ್ರ 
ಕರವಾದ ಕೋಟ್ಯಂತರ ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿ ಮರೆಗಿಡಬಳ್ಳಿ ಗಳಾಗಿ, ಮೃ ಭಾ 
ಪಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿಲ್ಲ? ಭೌತವಸ್ತುವು ಬರಿಯ ಹ; 
ವಾಗಿದ್ದ? ಇದೆಲ್ಲಾ ಆಗಲು ಸಾಧ ವಾಗುತ್ತಿತೆ ? ಹೀಗೆ ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುವ 
ವಿಶ್ವದ ಅಂತ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾತ್ಮ ತವಾದ ಜೀವಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳ 


ಸ 


೭೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ದಿದ್ದರೆ ಆ ಪರಿಣಾಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೇಗೆ ಆದುವು? ಈ ಪ್ರಶ್ತೆ ಗೆ “ ಹಾಗೆ ಆದುದು 
ಆಕಸ್ಮಿ ಕವಾಗಿ '' ಎಂದು "ಉತ್ತ ರ ಕೊಡುವುದು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾದ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವವನ್ನೆ € 
ತ್ಯುಜಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲವೂ ಬರಿಯ ಜಡ ಡೆಪದಾರ್ಥಗಳೇ 
ಆಗಿದ್ದರೆ ಅವು ಇದ ಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇ 
ಕಾಗಿತ್ತು ಸು ಹೊಸಹೊಸ ಸ್ವರೂಪಗಳೂ ಹೊಸಹೊಸ ರಚನೆಗಳೂ " “ಏತಕ್ಕೆ 


ಆಗಬೇಕು? ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೊಸಹೊಸದಾಗಿ ' 


ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳಲು ಮಿಡಿಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲವೇ ಈ ನಮ್ಮ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಇಷ್ಟು ವೈಚಿತ್ರ "ದಿಂದಲೂ ನ ವೈವಿಧ್ಯದಿ೦ದಲೂ ಕೂಡಿರುವುದು, ಕ್ಪಣಕ್ಥ ಕ್ಲಣಕ್ಕ 
ಜಡ್‌ ಸಥ ತ್ರಿರುವುದು? ಜೇವಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಸಾಯು 
ವಂತೆಯೇ,  ಭೌತವಸ್ತುಗಳೂ ಹುಟ್ಟಿ )ವುವು, ಬೆಳೆಯುವುವು, ಲಯ 
'ವಾಗುವುವು. ಭೌತವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಬಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದವು ಭೌತವನಸ್ನು ವನ್ಲೂ ಮೆನುಷ್ಯನನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಇ ವೃತ್ಯಾಸ ಕಾಣುವುದೇ ಹೊರತು 
ಒಂದು “ ಅಮಾಬ ಟನೆ, ಒಂದು ತೊಟ್ಟು ನೀರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಆಗ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಷ್ಟು ವೆ ಸತ್ಯಾಸ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಜತ್ತಿ ಅಮಿಾಬವನ್ನು ಎರಡು 
ಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಏರಡು ಅಮಾಬಗಳಾಗುವುವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟ ಟ್ಪನ್ನು ನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಎರಡು ತೊಟ್ಟು ಗಳಾಗು 
ವುವು. ಒಂದು ಅಮಿನಾಬದ ಮುಂದೆ ಮಾಂಸದ ಸಾರಿನಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿದ ಬೆಂಡಿನ 
ಚೂರನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಅದು ಮಾಂಸದ ರಸವನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಬೆಂಡನ್ಸು 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಂಸೆದ ಸಾರಿ ನಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ ದ ಬೆಂಡಿನ ಚೂರನ್ನು. 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದರೆ ಅದೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಮಾಂಸರನನ ನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕರಗಿಸಿ 
ಹೊಂಡು ಸಿಪೆ ಪೈಯನ್ನು ತೇಲಿಬಿಡುವುದು. ಆದರೂ ಅಜೆರಡಳ್ಳೂ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಬರಿಯ ಬೆಂಡಿನ ಚೂರನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಅಮಾಬವು ಅದರ 
ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡರೂ ತತ್‌ಕ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿಬಿಡುವುದು 
ಹೀಗೆಯೇ ಹತ್ತಾರು ಸಲ ಅಂಥ ತುಂಡುಗಳನ್ನು ಅದರ ಮುಂದೆ ಹಾಕಿದರೆ 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಆ ಚೂರುಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದ 


* ಅಮಾಬ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜೀವಿ. ಇದು ಜೀವಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದುದು. 
ಬಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಇದರ ಪರಿಣಾಮಗೆಳು ಎಂದು ಆಧುನಿಕ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಹೇಳುವರು. 


ಜೀವ ೭೫ 
ರಿಂದ ಅಮಾಬವು ನೀರಿಗಿಂತಲೂ ಚುರುಕು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
ನೀರು ಚುರುಕಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನೀರು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹರಿಯುವುದು. ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು ಆವರಣದಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗ 
ಅದು ಒಂದೇ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದು. ಕರಗಿಸಒಹುದಾದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅದರ ಒಳಕ್ಕೆ. ಹಾಕಿದರೂ ಅದನ ನ್ದ ಕರಗಿಸುವುದು. ಕರಗುವ ವಸ್ತು 
ಕರಗದೇ ಇರುವ ವಸ್ತು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮಿಶ್ರಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದರೆ 
ಕರಗದೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕರಗುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸು 
ವುದು. ಆದರೆ ನೀರು ನೀರಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಗಡ್ಡ ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಆವಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ನೀರಿನ ಒಂದು ಅಣುವಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಾವಧಾನದಿಂದ 

ನೋಡುವುದಾದರೆ ಅದರ ನೂರಾರು ಜನ್ಕಾಂತೆರಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
ಒಂದು ಆಮ್ಲ ಜನಕದ ಅಣುವನ್ನು ಒಂದು ಇಂತಿ ವರುಷಗಳ ಕಾಲ ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸಿದರೆ ಅದು "ಎಷ್ಟು ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ ಎಂಥೆಂಥ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ತಾಳುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಒಂದು ದಿವಸ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದು, 
ಮತ್ತೊಂದು ದಿವಸ ಜಲಜನಕದೊಡನೆ ಸೇರಬಹುದು. bir! ೦ದು ದಿವಸ 
ಇಂಗಾಲದೊಡನೆ ಸೇರಬಹುದು. ಇನ್ನೊ ೦ದು ದಿವಸೆ ಅದು ಒಂದು 
ಪ್ರಾ ಣಿಯ ಪೃಷ್ಟಃ ಹೊಕ್ಕು ರಕ ವು ಕಾಲಾನು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಪ್ರಾ ಣಿ `ಸತ್ತಾಗ ಅದರ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೂಪಾಂತರ 
ದ ಮೋಡ ಮೋಡಗಳಿಗೆ ಘರ್ಷಣೆಯುಂಟಾಗಿ ಮಿಂಚಿನ 
ಏಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಆಮ್ಲಜನಕದ ಅಣು ಸತ್ತುಹೋಗಿ "ಏನ್ನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಜಾತಿಯ ಪರಮಾಣುವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭೌತವಸ್ತುವೂ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, ಬೇರೆ 
ಬೇಕೆ ವಸು ಗಳೊಡನೆ ಸಾಜಾ ಗ ತನ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ಫೂ ಸತ್ರ 

ನ್ನೂ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಲು ಪ್ರ ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಬುದಿ ; ಪೂರ್ವಕವಾದುದ್ದ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ Kory ಪ್ರೇರಿತ ವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅತಿ ವಿರಳ. ವಸ್ತು ಟ್‌ ಜೀವಿಗಳೂ 
| ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹ್‌ ಸೃಚಿತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುವು. 

a. ಜಾನ್‌ (Organic Wee —ಜೀವ ಜಡಪದಾರ್ಥ ಎಂಬ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಶಾಶಳ್ಯಾಲಿಕವಾ ಧು ಸ್ದೂ ಲವಾದುದು. ವಿಶಾಲದ ಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ, ಸೂಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ನೋಡಿದರೆ ನಾವು ಜಡವೆಂದು 


೫ ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 


ಮನಸ್ಸು 


ಪ ರ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವೂ* ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಪ್ರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಮನಸ್ಸೂ ಒಂದು 
ವೈಶಿಷ್ಟ ಸ ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ನೀರು ಚಿರ ಸ ಬಳಿ "ಹಬ್ಬುವು 
ದೆಕ್ಸೂ. ಹಕ್ಕಿ ಹಾರುವುದಕ್ಕೂ ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸವಿದೆ. ನೀರಿಗೆ ತನ ಮವ ಕ್ಕಿಂತ 
ಮೇಲೆ ಹತ್ತಲು ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಬಳಿ ಭಾಜಕ! ಭೂಮಿಯನ್ನು ಟು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಏಳುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ನೀರು ಕೆಳಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಹೀರಿ ಬಾಗಡಾ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಕಳುಹಿಸುತ್ತದೆ. ಹಕ್ಕಿ ಗಿಡದಂತೆ “ಒಂದೇ ಸಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟು ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಕಡೆ ಹಾರಿಹೊಳಿಗುವು ದು. ಆಹಾರ ಬರುಗಳಿ 
ದ್ದೆಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಆಹಾರವನ್ನೂ ನೀರನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಾನು 
ಬಯಸಿದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಬಂದಕೆ ಮರಳೆ ಮರಳಿ ಪ ರ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅನುಭವದಿಂದ ``ಸಾಕನಲಿಯಬಲ್ಲದು. | 
ಒಂದು ಅಮಿಾಬದ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಚೂರು ಬೆಂಡನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಅದರ 
ಸುತ್ತ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು, ಅದರಲ್ಲಿ ಆಹಾರಾಂಶನಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ವಾರು ಸಲ ಬೆಂಡನು ಹಾಕಿದಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೆಂಡಿನ ಒಂದು ಚೂರನ್ನು ಹಾಕಿದಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಮೇಲಿನ ದರ್ಜೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳಾದ 
ಕೋತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಜೀವನ ದಲ್ಲಿ ಒದಗಬಹುದಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಸ್ಕೈಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿವೆಯೆಂದು ಕಾಯ್ದರ್‌ ಎಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮನಶ್ಚಾಸ ಸ್ರೈಜ್ಞನ . 
ಪರಿಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡುವುದು. ಇನ್ನೂ ಮೇಲೆ ರ್‌ 
ಹೋಗುತ್ತಾ, ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತಷ್ಟು “ಿಳಿದು ಆಹಾರ ಸಂಪಾ 
ದನೆ ಪಾ ೨್ರಣಸಂರಕ್ಷಣೆ ಣೆ ಮತ್ತು ಸಂತಾನಪೋಷಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಕಲೆ, 
ಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ ಧನ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಜೀವನದಲ್ಲಿ 


* ವಸ್ತು ವೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಭೌತವಸ್ಮು ವೆಂದು ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. ಯಾವುದು ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾದುದೋ ಅದು ವಸು. 


ಮನಸು ee 1೭. 


ಮೂಲವಾಸನೆಗಳು* ಪ್ರೇರಕಗಳಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯ ಜೇವನದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ 
ಜತೆಗೆ ಅರಿವೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಿಶ್ವವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವು 
ದ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನನೆ ನ್ನೇ ತಾನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಘ್‌ ಅರಿವಿನ ದ ಅವನು ತನ್ನ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಮುಕ್ಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. | 

ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ತತ್ವ ; ಅದಕ್ಕ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಿದೆ ಎಂಬು 

ದನ್ನ ವಿಲ್ಲ ' ತಾತ್ವಿಕರೂ ಒಪ್ಪು ವನಿ ಹಾಗೆ ಒಪು,ವ )ವವರೂ ನರ: ಅದರ 
ಪದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಪರಿಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ಹ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಚಾರವಾದ ಎರಡು” ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಆಧುನಿಕ 
ತಾತ್ವಿಕರ ಮನಸ ಸನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿವೆ. ಒಂದನೆಯದು, ಮನಸ್ಸಿ ನ.ಸ 
ವೇನು ಎಂಬುದು ; ಎರಡನೆಯದು, ಅದಕ್ಕೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ 
ಎಂಬುದು. ಇವೆರಡರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 
ಮನಸು, ಎಂದರೆ ಏನು? ಇದಕ್ಕೆ fe ತಾತ್ರಿಕರು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ವಾದ ಉತ ತ್ಕರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವರು : 

೧. ಮನಸ್ಸು ಹೇತನವಸ್ತು ವಿಂಬುದು ಒಂದು ಉತ್ತರ. ಇದು ದೇಹ 
ದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾದುದು ಜಡವಲ್ಲದುದು. ಆದರೆ ಅದರಂತೆಯೇ ದ ನೈವ್ಯರೂಪ 
ವಾದುದು. ಚಲನೆ, ಉಷ್ಣ, ಬೆಳಕು, ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಇಂಥ ಭೌತಕ್ತಿ ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅಧಾರವಾದ ದ್ರ ನ ಭೌತವಸ್ಮು. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಪೀದನಿಗಳು 

ಆಲೋಚನೆಗಳು a ಗ್‌ ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ 
ದ್ರವ್ಯ ಮನಸ್ಸು. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿವರಣೆ ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಡೇಕಾರ್ಟನ ಮತವನ್ನು ಹೋಲುವುದು 

೨. ಎರಡನೆಯ ಮತ ಮನಸ ಸನ್ನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಮನಸ್ಸು, ಮೇದನೆಗಳ ಆಲೋಚನೆಗಳ ನಿರ್ಧಾರಗಳ ತಳಹದಿಯಲ್ಲ. ಅದು 
ಇವುಗಳ ಸಂಸ್ಥೆ ; ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪು 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಸೇ ಮನಸ್ಸು. "ಈ ಮತ ಇಮಾ ಕ್ಯಾನ್ಸಲ್‌ ಕ್ಯ್ಯಾಂಟನ 
ಮತವನ್ನು ಹೋಲುವುದು 

* ಆಹಾರ ಹುಡುಕುವುದು, ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿ ನೊಡನೆ ಬೆರೆಯುವುದು, ಮಕ್ಕ್‌ ಳನ್ನು 
ಫೋಷಿಸುವುದು ಇವು ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಈ ವಾಸನೆಗಳು ಉದೆ ಸೇ ಶಫೂರಿತ 
ವಾದರೂ ಅವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿರಬಹುದು. ಅವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 


ನಾವು ಕಾರಣರಲ್ಲ. 
+ Mind is not a substance, but a system. 


ಆಂ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


೩. ಮೂರನೆಯ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಮನಸ್ಸು ಅನುಭವಗಳ ಒಂದು 
ಗುಂಪು. ಈ ಅನುಭವಗಳು ಶರೀರದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ಭೌತವಾದುವಲ್ಲ. ಅವು 
ಒ೦ದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿರುವುದು ಸಾಹಚರ್ಯ” (Association) ಬಲದಿಂದ. 
ಎರಡನೆಯ ಮತದವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇವು ಗುಂಪುಕೂಡುವುದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಒಂದು ಸಂಯೋಗಶಕ್ತಿಯಿಂದಲ್ಲ, ಸಂಸರ್ಗವಿಶೇಷದಿಂದ, 
ಒಂದರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಬರುವುದ 
ರಿಂದ. ಹುಟಿ ನಿಂದ ಸಾನಿನ ವರಗೂ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿ ಒದಗಬಹುದಾದ 


ಅನುಭವ ಪರಂಪರೆಯೇ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸು. ಈ ವಾದವು ಪೌರಸ್ಕ್ಯರಲ್ಲಿ 


ಬೌದ್ದ ಮತವನ್ನೂ ಪಾಶಾ ರಲ್ಲಿ ಡೀವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಮನ ಮತವನ್ನೂ 
ಹೋಲುವುದು | 


೪ oak ನೆಲವು ಅಧುನಿಕ ತಾತ್ವಿಕರು ಹೇಳುವುದೇ 
ನೆಂದರೆ :-ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ, ಆದರೂ ಅದು ಇದೆ ಎಂಬಂತೆ ನಾವು 
ಮಾತನಾಡುತ್ತೇವೆ. (It exists only in the Pickwickian sense.) 
ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವುದು ವೇದನೆಗಳು, ಆಲೋಚನೆಗಳು, ನಿರ್ಧಾರಗಳು. ಇವೆ 

ಲ್ಲವೂ ಶರೀರದ್‌ ವರ್ತನೆಗಳು: ಹೊರಗಿನ ಭೌತಪ್ರಪಸಂಚದಿಂದ ಅವಿ 
ಚ್ಚ ನ್ನ ವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಶರೀರವನ್ನು ಪ ಪ್ರ 
ನನ್ಮು ದೇಹದ ನ ನಡೆಸುವ ಪ ರ್ರೃತಿಕ ಯೆ. ಗಾಳಿ ಬೀಸಿದರೆ ನಮ್ಮ 
ನರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಜ್‌ ಜಾಪ್‌ ಅದು ಬಹಳ ಹ್‌ 
ದ್ದರೆ ವ್ಯೆಪಡುವೆವ್ರೆ ಸ ಸ! ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಕೆಲವು ಅಣುಗಳು ಬಂದು 
ನಮ್ಮ ಮೂಗಿನೊಳಗಿನ ನರಗಳನ್ನು ಐಚ _ರಗೊಳಿಸಿದರೆ ಅದು ಸುವಾಸನೆ 
ಯುಳ್ಳದ್ದು, ಅಥವಾ ದುರ್ವಾಸನೆಯುಳ್ಳದು” ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗು 
ವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಲೆ ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ಕಣ್ಣಕಡೆಗೆ ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು ಕಣ್ಣಿನೊಳಗೆ ಬೀಳದಂತೆ ರೆಪ್ಪೆಗಳು ಮುಚ್ಚು 
ತ್ಯವೆ. ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಾದ ಅನುಭವ. ನಾವು ಯಾವುವನ್ನು 
ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆಯೋ ಅವು ಮಾನಸಿಕವಾದುವಲ್ಲ. 
ಅವು ಕೇವಲ ಶರೀರದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೆ ಇರುವುದು 
ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಂಗಾಂಗಗಳು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ. ಈ 


* ಆಲೋಚನೆಗಳೂ, ಭಾವಗಳೂ, ಇಚ್ಛೆಗಳೂ ಮೆದುಳಿನ ವರ್ತನೆಗಳು. ಹೆದರಿಕೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಹೃದಯದ ವರ್ತನೆ. 


ಚಜೋದನಗೊಳಿಸುವ ಭೌತವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 


ಮನಸ್ಸು ೮೧ " 


ಜಾ ನೇಂದ್ರಿ) ಯ ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವರ್ತ ನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ ಸ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 

ನನಿದೆ ಸರದು ಸುಳ್ಳು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದರೆ"; ನಸ್ಸು ನ ಹೆಸರು 
ನೊಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಎಂದು ಕರೆದೆದರಿ ೦ದ ನಾವು 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ರೂಡಿಗೆ ಬಂದಿರುವ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ 
ಒಂದು ಸಮಾಧಾನ ಉಂಟಾಗಬಹುದೇ ಹೂರತು ನಿಜವಾದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
` ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಂಥ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಯಾವ ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ 
ಮತವನು “ ಬಿಹೇವಿಯರಿಸಂ '' (ವರ್ತನವಾದ) ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. 

ಸ ಮಂಡಿಸಿದವನು ಅಮೇರಿಕದ ಪ ಸಿದ್ದ 'ನಶ್ಕಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದ 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಮತಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ವ್ಯಕ್ಕಪಡುವುವು. ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಅಥವಾ ಗುಂಪುಕೂಡಿಸುವ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಅಥವಾ ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಒಂದನೆಯದು. ಆ ಕ್ರಿಯೆ ಭೌತ ವಾದು 
ದಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿರಒಹುದು ; ಈ ವಸ್ತು ಶಾರೀರಕ 
ವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೂ ದೇಹಕ್ಕೂ 
ಏನೋ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯದು. 
ಇದೊಂದೊಂದನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡೋಣ. 

ಮೇದನೆಗಳು ಆಲೋಚನೆಗಳು, ವರ್ತನೆಗಳು--ಇ ಇವೆಲ್ಲಾ « ಅನುಭವಗಳೆಂದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವುದು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಚಾರವಾಗಿ. ಇವುಗಳಿಗುಂಬಾಗುವ ಸಂಬಂಧವು ಅವುಗಳಿಗೆ ತಳಕದಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಚೇತನವಸ್ತು ಎಂದು ಕೆಲವರೂ; ಅವುಗಳಲ್ಲೇ ಐಕ್ಯವಾ 
ಗಿರುವ, ಅವುಗಳ ನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷವೆಂದು ಇನ್ಫು 
ಜೇಲವರೂ ; ಒಂದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಹಜರಗಳಾಗಿರುವುದೇ, ಒಂದಾ 
ಮೇಲೆ ಒಂದು ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುದೇ, ಅವುಗಳು ಗುಂಪುಕೂಡುವುದಸ್ವೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರೂ ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಅವೆ್ರವೂ 
ಒಂದೇ ಶರೀರದ ವರ್ತೆನೆಗಳಾಗಿ Shel ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರೂ 
ಹೇಳುವರು. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಮತಗಳು ತೀರ ಅಸಂಗತ 
' ವಾದವು. ಮೊದಲ ನೆಯದನ್ನು ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಮನ ಳೊ ಮೂರನ ನಯದನ್ನು 
ಕ್ಯಾಂಟನೂ ಬಂಡಿಸಿರುವರು. ಮೊದಲನೆಯ ವಾದವು ಎರಡು ವಿಧದಲ್ಲಿ 
ಅಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇದು ಅನುಭವೆಸಿದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
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* ಆ೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


| ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವ ಜೈತನ್ಯ*ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂಬುದು 
ಯಾರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ. ಸ: ವಿಷಯವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿಸಲು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ತತ ವಿರಬೇಕು. ಆ ತತ್ವ ದೃಷ್ಟಿ ಬು 
ಆ ಜೇತನವಸ್ಕುವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕೇ 1 ಅದು ಅನುಭವವೇದ್ಯ 
ವಾದುದು, ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ಕೇಳಸಿವುದಕಷ್ಟ ಕ. ಪದ ಆದುದರಿಂದ 
ಬೌದ್ದರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇದು ಕೇವಲ ಕಲ ನೆಯೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವವಾದ 


ವಸ್ತು” ವಲ್ಲ. ಒಂದು ಪಕ ಕ್ಸ ಅನುಭವವೇದ್ಯವೆಲ್ರದೇ ಹೋದರೂ ಕೂಡ ಅನುಭವ 


ವನ್ನು ಒಟು ಗೂಡಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನಾ ದರೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಮಾಡುವು 
ದಾಗಿದ್ದ ರೆ ಇದನ್ನು ಒಪ ಪ್ರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಚೇತನವಸ್ತು ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಲು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಕೇವಲ ಸ್ವಯಂಭು; ಇದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಅನುಭವಗಳು ಹುಟ್ಟಿಲು 
ಬೆಳೆಯಲು ಈ ಜೇತನವಸ್ತುವು ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲೂ ಸಹಾಯಮಾಡುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇದ್ದಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನೆಗೂ 
ಅದೇ, ಇಂದಿಗೂ ಅದೇ, ನಾಳಗೂ ಅದೇ. ಇಂಥ ಅಚರವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಚರಾತ್ಮ ಕವಾದ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದು ತಾನೆ ಹೇಗೆ? ಹೇಗೋ 
ಸೇರುತ್ತದೆ; ಸೇರಿದರೂ ಅವುಗಳ ಸೆಳತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ವುದಿಲ್ಲ ; ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಅಂಟಿಯೂ ಅಂಟಿದಂತೆ ತಾವರೆ ಎಲೆಯ ಲಿನ್‌ ನೀರಿನ ಗುಳ್ಳೆ ಯಂತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡಬಹುದು. 

ಆದರೆ ಇಂಥ ಉತ್ತರ ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾದುದು. ಅಂಟಿಯೂ ಅಂಟಿದೆ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದು 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ಅನುಭವಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಇದು 
ಅವಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದಹೊರತು ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಇದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ 
ಬಹಳ ತನಕ್ಯಸವಾಗುಸುಡು ಆದರಣೀಯವಾಗಬಹುದು.. ಲಕ ತತ್ಸದೃ 
ಯಿಂದ ಇದು ನಿಷ್ಟ ಯೋಜನವಾಗುವುದು. "ಇದು ಹೇಗೆ” ಘಿ 


* ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಕಾನ್‌ಷಸ ಸ್‌ನೆಸ್‌ ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ಪದವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ತ್ರ ಚೈತನ್ಯ ದ ಅರ್ಥ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ವಸ್ತು ವಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂಥ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೇ ಹ್ಯೂಮನು ಖಂಡಿಸಿರುವುದು. 


So ಟಟ cid anid cache imc adh Rd ಥಿ 


MN Tad i nad a hi a ee Aa Cad cs aie af ಚಾ 


ಮನಸ್ಸು ಲೆಫಿ 


ಪ್ರಕ್ನಿಗೆ “ ಇದು ಹೀಗೆ'' ಎಂದು ತರ್ಕಸಮ್ಮತವಾಗಿ ಉತ್ಕರಕೊಡಬೇ 
(2 ವಾದದ ಕೆಲಸ. ಅದನ್ನು ಈ ವಾದವು ನೆರವೇರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ವಾದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ಗಳು ಗುಂಪುಕೂಡುತ್ತವೆಂಬುದಳ್ಳೆ ಅವುಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯವೇ ಘರೂಜಿಿಬುದು | 
ಈ ಮತದ ತತ್ವ. ಒಂದು ಅನುಭವವು ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಮಾತ ವೇ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಕಣ್ಣು 
ಬಿಟ್ಟಾಗ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಸಾವಿರಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾವು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ ಬಹಳ ಹತ್ತಿರವಾದದ್ದ ನ್ಡ ಹೂಡ 
ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನಮ್ಮ ಕೈ ಕಾಲುಗಳು ನಮಗೆ ಸೇರಿದುವಾದರೂ 
ಅವನ್ನು ನಾವು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ನಿಂತಿರುವ ನೆಲವು ನಮಗೆ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ನಾವು ಅದನ್ನು ನೋಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರ 
ದಲ್ಲಿರುವ “ಗಿಡವನ್ನೋ ಮನುಷ್ಯನನ್ನೋ ನೋಡುತ್ತೆ, €ವೆ. ನಾವು ಎರಡು 
ನಿಮಿಷಗಳ ಹಿಂದೆ "ೋಡಿದ ವಿಷಯಗಳು ಅನೇಕವಿದ್ದರೂ ಅವು ನಮ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನೆ ಅಥವಾ ಮೊನ್ನೆ ನೋಡಿದ ವಿಷಯಗಳು 
ಪದೇ ಪದೇ ಜ್ತಾ ಪಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ವೆ. ಅಲ್ಲದೆ “ನಮಗೆ ನಿಂಬೆಯ ಹಣ್ಣು 
ಎನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥದ ಅರಿವುಂಟಾದಾಗ ಅದರ ಗುಣಗಳಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿ ಸೆ 
ಪರಿಜಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗೊಂದು ಆಗೊಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ವನ್ನು. ಗಳೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದರ ಜೊತೆಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಅನುಭವಗಳೂ ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಬಂದ ಅನುಭವಗಳೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಸೇರುವುದಾದರೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತುಂಬಿದ ಕಸದ ಬುಟ್ಟಿ 
ಯಂತಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದು ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಂಬೆಯ ಹೆಣ್ಣು, ಇಡ 
ಗಿಡ, ಅರಮನೆ, ಇನ್ನು ಹತ್ತು ದಿವಸಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂಬೆಯ ಹಣ್ಣಿನ ಪಾನಕ; 
ಅದಾದ ಆರು ತಿಂಗಳ ಮೇಲೆ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣು , ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ನರಿಚಯವಾದರೂ ನಿಂಬೆಯ ಹಣ್ಣಿನ ವಿಷಯವಾದ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು, ಮಾವಿನ ಗಿಡ, ಹಣ್ಣು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಸೆಂಬಂಧಪ ಪಟ್ಟಿ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಅದೇ ಬೇರೆಯ ಜ್ಞಾ ವಾಗುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸಾಹಚರ್ಯವು ಅನುಭವಗಳ ಜೋಡಣೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಚಾರಿಗಳಾದ ವಿಷಯಗಳು ಒಂದು 
ಗೂಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಒಂದುಗೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಹಜಚರ್ಯಕ್ವಿಂತ 


೮೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಮಿಗಿಲಾದ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದಾದ ಬೇರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಿಶೇಷಕ್ರಿಯೆ ಇರಬೇಕು. 

ಸಾಹಚರ್ಯವಾದವು. ನಿಜವಾದರೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವೆಲ್ಲಾ ಕಾಕತಾಳ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು. ಆವಶ್ಯಕವಾದದ್ದು,' ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾದದ್ದು, ಆಕಸಿ ಕವಾದದ್ದು, ಸಕ ಕ್ರಮವಾದದ್ದು, ಅಕ್ರ ಮವಾದದ್ದು ಎಂಬ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೇ ನಮ್ಮ ನಸ್ಸಿಗೆ ತಾವ. ತ್‌ ಆದರೆ ಇಂಥ 
ಭಾವನೆಗಳು ನಮಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವು ದರಿಂದ ಬರಿಯ ಸ ಸಾಹಚರ್ಯವೇ ಎಲ್ಲ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವ ತತ್ತವಾಗಲಾರದು. 

ಇನ್ನು ಉಳಿದ ನಜ ವಾದಗಳ ಫಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಾದವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಫೊಳೊ ಸ ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮನಸು. ಎಂಬ ಬೇರೆ ವಸ್ಲುವಾಗಲಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಸ್‌ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳು ಬ 
ಭಾವಿಸಿರುವೆ ವೆವೋ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬರಿಯ ಶರೀರದ ವರ್ತ ನೆಗಳು. ಅವುಗಳು 
ಒಟ್ಟು ಕೂಡಿರುವುದು ಅವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಶರೀರದ* ಅಂಗಗಳ ವರ್ತನೆಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ. ನಮ್ಮ ಶರಿ (ರವು ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ನಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತು, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಗವು ಇನ್ನೊ ೦ದರೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಂದೊಂದೂ 
ಒಂದೊಂದು ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಕೇಲಸಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಶರೀರವು. 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ ನವಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಕ್ಕೂಡಿವೆ. ಶರೀರದ 

ಒಬತ್ಯಟ್ಟೇ ನ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳ . ಒತ್ಯಟ್ಟಿ A ಕಾರಣ. ಈ ವಾದ ಆಲೋಚ್ಛ 
ವಾದುಜೇನೋ, ಹೌದು. 

ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವನು 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ, ತ್‌್‌ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಅರಿವು. ನಮ್ಮ 


* ಇದ್ನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಕೆಲವರಿಗೆ ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಊಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಕೂಡ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರಬಹುದು. ಅದು ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳು ಮಾನಸಿಕವಾದವನವು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಅಭ್ಯಾಸ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿಹೋಗಿದೆ. ಈ ವಾದದವರು ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ಗಳೆಲ್ಲ ವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಶರೀ ರದ” ಅಂಗಾಂಗಗಳ ವರ್ತನೆಗಳು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಪಡಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಯಾವ ಯಾವ ಅಂಗವು ಯಾವ ಯಾವ ವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉದ್ದಾಹರಣೆಯನ ಕೊಡಬಹುದು. 
ಹೆದರಿಕೆ ಎಂಬ ವರ್ತನೆಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ : ಎದೆ. 
ಡವಗುಟು ವುದು ; ಬೆಚ್ಚಿಬಿದ್ದು ನೋಡುವುದು, ಜಲಮಲ ವಿಸರ್ಜನೆ_ಈ ಶರೀರ ವರ್ತನೆಗಳ 
ಸಮುದಾಯವೇ ಹೆದರಿಕೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಯಾವ ಶಾರೀರಕ 
ವರ್ತನೆಗಳು ಸಮ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮನಸು ೮೫ 
ಗು 


ಅನುಭವವು ಬರಿಯ ವರ್ತನೆಗಳ ಪರಂಪರೆ ಅಥವಾ ಸಂಯೋಜನೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ; ನಾವು ವಿಧವಿಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಹಾಗೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ 
ಅರಿವನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುತ್ತೇವೆ. ವರ್ತನವಾದದ (ಬಿಹೇವಿಯರಿಸಂ) ಪ್ರ 
ಹೆದರಿಕೆ ಎಂದರೆ ಮುಖ ಬಿಳಿಚಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಬೆಕ್ಕನೆ ನೋಡವ ಚ 
ಡವಗುಟ್ಟುವುದು, ಜಲಮಲ ವಿಸರ್ಜನೆಯಾಗುವುದು, 'ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಉಸಿ 
ರಾಡುವುದು, ನಾಡಿ ಚುರುಕಾಗಿ ಹೊಡೆಯುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ತನೆಗಳು 
ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದು ನಮ್ಮ ಭಯದ ಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆಯಾಗಲಾರದು. 
ಈ ವರ್ತನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅಪಾಯದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭಯಾನಕ 
ಭಾವನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಭಾವನೆ ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗಿರುವುದು 
ನಾವಿರುವ ಆವರಣಕ್ಕೂ ನಮಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವು 
ದರಿಂದ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಒಳಹೂಕ್ತು ನೋಡಿರುವುದರಿಂದ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುನಂತಿಲ್ಲ. ವರ್ತನವಾದಿಗಳು ನಮ್ಮ 
ಆ೦ತರ೦ಗದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾವು ನೋಡುವ ವಿಧಾನವನು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ವಾದ ವಿಧಾನವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಮೃಗಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿ ನಿಂದ 
ನೋಡಿ ಅವುಗಳ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವೆವೋ ಮನುಷ್ಯನ 
ನಡತೆಯನ್ನೂ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಹೊರಗಿನ ನಡತೆಯನ್ನೆ € ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅಂತರಂಗ ಪರಿಶೀಲನೆ 
ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ತಿಳಿವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಪ್ರಪಂಚವು 
ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಪಾರಸ್ಥ ವನ್ನೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ`1 ಗೆ ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. 

ಅಂತರಂಗ ಪರಿಶೀಲನ ವಿಧಾನವು ಅಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದುದೆಂದು ಅವರು ಏಕೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಜ್ಯಾ ಪರೀಕ್ಷಿ ಸಿದರೆ ಅವರು ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವ 
ದೋಷಗಳು ಸ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜವಾದರೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ದೃಢಪಡು 
ವ್ರದು. ಕೋನ, ಭಯ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ವರ್ನಿ ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕು ಜನರನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ರೂ ಒಂದೊಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವರು. ತಾವು ತಿಳಿದ ಅಂಶಗಳ” ' ಜೊತಿಗೆ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅಂಶಗಳನೂ 
| ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುವರು. ಇರುವ ಬ್ರಾ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ವಿವರಿಸದೆ, ತಮಗೆ 
ರುಚಿಸುವಂತೆ, ತಮಗೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಅನ್ನಿ ಸುತ ತೃದೋ, ಹಾಗೆ, ವಿವರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವರು. ಇದು ಸ್ವಲ್ಪ ಮೆಟ್ಟಿ ಗೆ ನಜ. ಈ ದೋಷವು ನಮ್ಮ 


ಆ೬ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶೈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಅನುಭವಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿ ಹೇಳುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲದೆ ಇತರ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಇದ್ದೆ ೀ ಇರುತ್ತದೆ. ನೂರು ಜನ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರ ಮುಂದೆ ಒಂದು ಸನಿ  ವೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಕೊಟ್ಟಿ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ವಿಧವಾದ ದೋಷ 
ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಪಳಗಿದ ವೆ ಜ್ಞಾ, ನೆಕರೂ ಕೂಡ. ಇದ್ದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇದ್ದ 
ಹಾಗೆ ವಿವರಿಸದೆ, ಹೇಗಿದ್ದರೆ ವಿಷಯವು ಸಮಪ ೯ಕವಂದು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಸಿ 
ಭಾಸವಾಗುವುದೋ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, | 
ಇಂಥ ದೋಷ ಕೇವಲ ಅಂತರಂಗ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ “ಕಂಡುಬರುವ 
ದೋಷವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯನ್ನು ಸ್ನ ಹ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ನೋಡಿ 
ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ವಲ. ಆ ಗುಣವನ್ನು 
ಸ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಅಭ್ಯಾಸ ಸಮಾಡಿ ಸಂಪಾದಿ ಸಬೇಕು. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನೋಡುವುದನ್ನು ವೈ ಜಾ ನಿಕರು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು? ನೋಡಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದ ನ್ನು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ 
ವರ್ಣಿಸುವುದನ್ನೂ ಮನ ನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಕೂಡ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಆಗ “ಅದೂ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವಿಧಾನವಾಗುವುದು, 
ಅದರಿಂದಲೂ ನಿಷ್ಟು ಎಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ವರ್ತ ನವಾದಿಗಳು ಅಂತರಂಗಪರಿಶೀಲನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವ ದೋಷವು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಆ ವಿಧಾನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವುದೂ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಅಂತರಂಗಪ ಪರೀಕ್ಷೆ. ಯಿಂದ ತಿಳಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಕಂಡುಬಂದ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ತಾಳೆ ನೋಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಇರುವ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೊರದೂಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ವರ್ತನವಾದಿಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಿಚಾರವಾಗಿ ಕೊಡುವ ವಿವರಣೆ ಒಮ್ಮು ಖವಾದ ವಿವರಣೆ. ನಮ್ಮ ವರ್ತನೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಈಕ್ಟಿ ಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಂತರಂಗನರೀಕ್ಷ ಯಿಂದ 
ತಿಳಿದ. ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಇವೆರಡನೂ ಸಮನ ಯಮಾಡಿದರೆ 
ಮನಸ್ಸಿ ನ ನಿಜವಾದ ಸೈರೂಪ ಪವು ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಆಗ ಅದನ್ನು ಒಂದು 
ಯಂತೆ. ತ್ರ ಹೋಲಿಸುವುದು ಅಸಂಗತವಾದುದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ್ನ ಪಡುವುದು. 

ಸಮನ್ತ ಯವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ" ವರ್ತನೆಗಳು 
ಹ ಯಂತ್ರ ಗಳ ವರ್ತನೆಯಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಹಣದ ಆಸೆ, ಹೆಂಡತಿಯ 


ಮನಸ್ಸು ೮೩. 


ಹಂಬಲು, ಮಳ ಶು ಳಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿ, ಇಹಪರಗಳ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯು 
ವುದು--ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮ್ಮ ವರ್ತನೆಗಳು ಅರ್ಥವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಮನಸ್ಸಿ ದೆ “ಬುಡಕ್ಕೆ ಉದೆ ಶೇ ಶಪೂರಿತವಾದ ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಸಾಕ್ಷಿ. ನಮ್ಮೆ ಜೀವನದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ವ್ಯ ವಸೆ ಸ ಗೊಳಿಸುವುವು 
ಯಾವುವೆಂದರೆ: ನಮ್ಮ ಹಂಬಲುಗಳು, ಉದ €ಶಗಳು ; ಉದ್ದೆ (ಶವೇ ಮನಸಿ 

ಜೀವಾಳ. ಈ ಮತವು ನಾವು ವಿವರಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದನ್ನು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುವುದು. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ದ ಪ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, 
ಅದು ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದದ್ದು ; ಅದರ `ಶವರಣದಲ್ಲಿ ಬಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪುರುಪಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿ 
ಸುವುದು ಆ ಕ್ರಿಯೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ೧ ಈ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಚೋಲಿಸುವುದುಂಟು. ಒಬ್ಬ ಆಂಗ್ಲೆ ಯ ಕವಿ ಇದನ್ನು ಭೂಮಿ ಸಮುದ್ರ ಗಳ 
ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣಲಾಗದಂಥ “'ಅಸದ್ಯ ಶವಾದ ಬೆಳಕು ಎಂದು ವಃ 
ಸಿರುವನು. ಆ ಬೆಳಕು ಯಾವುದರ ಮೇಲೆ ಹರಿಯುವುದೋ ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಧವಾದ ವಕ್ರತೆಯೂ ವಿಕಾರಗಳೂ ತೊಲಗಿ ಅದು ಒಂದು ಲಯಬದ್ದ ವಾದ 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಯಾರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಬೆಳೆದಿದೆಯೋ ' ಅವರ 
ಜೀವನವು ಒಂದು ಕಲೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಅವರ ನಡೆನುಡಿಗಳು 
ಒಂದು ನವೀನವಾದ ಮೆರುಗನ್ನು ಪಡೆಯುವುವು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಸೆ ಕಳಯನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲರೋ, ಅದನ್ನು ಯಾರು ಅಭ್ಯುದಯ 
ಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರೋ, ಯಾರು ಜೀವನದ ಕಟ್ಟನ್ನು ಬಿಡಿಸಬಲ್ಲರೋ ಅವರೇ ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ಳ್ಳವರು ; ಉಳಿದವರು. ಬರಿಯ ಯಂತ್ರಗಳಂತೆ ವರ್ತಿಸುವವರು. 


೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮನಸ್ಸಿಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 


ಇದುವರೆಗೂ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದು 
ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಎರಡನೆ ಪ್ರಶ್ನೆ : ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಏನು 
ಸಂಬಂಧ? 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದವು ಮೂರು: 

ಈ ಉಪಕ್ರಿಯಾವಾದ--ಮನಸ್ಸು ದೇಹದ ' ಉಪಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು 
ಒಂದು ಉತ್ತರ. ಯಂತ್ರವನ್ನು ನಡೆಸುವುದು ಹಬೆಯ ಮುಖ್ಯಕ್ರಿಯೆ ; 
ಅದನ್ನು ಕೂಗಿಸುವುದು ಉಪಕಿ ಯೆ. ಸಿಳ್ಳುಹಾಕುವುದು ಹೇಗೆ ಹಬೆಯ 
ಉಪಕಿ $ ಯೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹು ಕೂಡ ದೇಹದ ಒಂದು ಉಪಕ್ಷಿಯೆ 
ಇ ಹಕ್ಕೇ ಹರ್‌ಬರ್ಟ್‌ ಸೆನ್ಸ ನರ್‌ ಮುಂತಾದವರು ವಾದಿಸಿದರು. ಈ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಎ೭ಿಸೆನಾಮಿನಲಿಸಲ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಈಗ ಮೂಲೆಗೆ ಬಿದ್ದಿದೆ. 
ಸಿಳ್ಳು ಹಬೆಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಭೌತಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಿಳಿನ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮನಸ್ಸು “ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿ ಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಕ ಯೆ” ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ತು; ಅದು ಉಪಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ರೀತಿಗೆ ವಿರುದ್ದ 'ವಾದುದ್ದು ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಆಸಸ್ಸ ಕವಾಗಿ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾದ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಕಾರಣವಿದೆ ಇ [ ವೈ ಜಾ ಫ್ಲನಿಕರ ಮೂಲತತ್ವ. ಈ ನಂಬಿಕೆ 
ಸಡಿಲಿದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಕುಸಿದುಬೀಳುವುದು. ೫1 ಮನಸ್ಸು 
ಶರೀರದ ಉಪಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಈ ನಂಬಿಕೆಗೆ ; ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿದೆ. 
ಆದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಇಟಿ ಮತ್ತು ಆದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾದ ಸಿಳ್ಳು” ಎರಡೂ 
ಭೌತವಾದವು. ಆದರೆ Ure ಮತ್ತು ವಧ ಸಿಕ ವೃತ್ತಿ ಸ ಎರಡೂ 
ಭೌತವಾದವು ಎಂದು ರುಜುವಾತಾಗಿಲ್ಲ. ಶರೀರ ಕಿ ್ರಯಾಲಕ್ಷ ಣವೇ ಬೇರೆ, 
ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯಾಲಕ್ಷ ಣವೇ ಬೇಕೆ. ಜೀರ್ಣಶಕ್ತಿಗೂ, ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಕಿಗೂ 
ಅಒಗಚಾಂತರರಿದ. ಒಂದು ಅರಿನಿಲ್ಲದ್ದು, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅರಿವುಳ್ಳದ್ದು. ಭೌತ 


ಸ್ಲುವಿಗೂ ಜೀವಿಗೂ ಎಷ್ಟು ಅಂತರವಿದೆಯೋ ಜೀವವಸ್ತ್ಮು “ಗೂ ಮನ 


ಮನಸ್ಸಿಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ೮೯ 


ಸ್ಸಿಗೂ ಅಷ್ಟು ಅಂತರವಿದೆ. ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. ಇದನು 
ನಿಶಿದಪಡಿಸುವ್ರೆದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹೇಳುವ್ರದೂ ವಿಜ್ಞಾನದ ಕೆಲಸ; 
. ಅನುಭವವೇದ್ಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಮರೆತುಬಿಟ್ಟು, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಭೌತವಾದವನ್ನೇ ಪುನಶ್ಚ ರಣೆ ಮಾಡುವುದು ವಿಜ್ಞಾ ನಮೆ, ಮನೋವಿಕಾರ. 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಬಂದುದರಿಂದ ವೈಜ್ಞಾ ) ನಿಕರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
ಮಾನ ಹೆಚ್ಚು. ಈ AE ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ' ಹೋಗಿದೆಯೆಂದರೆ, ವ್ಯ ಜ್ಞಾ 
ನಿಕರು ಎಂದರೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದುಬಿಟಿ ದೆ. ಎಲ್ಲವನೂ 
ಭೌತನಿಯಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಗೀಳು ಕೆಲವರಿಗೆ ಹಿಡಿದಿದೆ. 
ಈ ವಾದವು ಅಂಥ ಗೀಳಿನ ಪರಿಣಾಮ ; ಅದೂ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಹುಚ್ಚು. 
ವೈಜ್ಞಾ ಫ್ಲನಿಕ ವಿಧಾನವು ಒಂದೇ. ಆದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ವಿಚಾರಮಾಡುದ 
ವಿಷಯ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ; ಆ ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣ ಣಗಳು 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಭೌತವಸ್ಥುವಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಒಂದು 
ವಿಧವಾಗಿವೆ, ಜೀವಿಗಳ ಬಜಾನ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಮಾನಸಿಕ ವರ್ತನೆಯ 
ಲಕ್ಷಣ ಣಗಳು ಇವೆಂಡರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ವೈವಿದ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಶಿಷ್ಟ i$ 
ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿತುಳುಕುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವೈವಿಧ್ಯ ವೈಶಿಷ್ಠ ಸ ಗಳನ್ನು 
ತೊಡೆದುಹಾಕಿ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಭೌತ ಜಿ ಅಥವಾ ಸ Ka 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಬರಿಯ ಬ್ಯ ತನ. 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಮನಸು ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ 6ವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ 
ಮರೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಯಾವುದೋ ಒಂದು 'ವೀಬಣವತ ಸೂತ್ರ 
ವನ್ನು ನ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಒಡ್ಡಿ ನ ನಮಗೆ ಮಂಕುಬೂದಿ ಎರಚಬಹುದು. ಮಕ್ಕಳು 
ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ತಂದೆತಾಯಿಯರು ಎಷ್ಟು ಚಮತ್ವಾರವಾಗಿ 
ಮರೆಯಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿರೂ ಸಫಲವಾಗದೆ ಮರಳಿ ಮರಳಿ ಮಕ್ಕಳು 
ಆದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೇ. ಹೇಗೆ ಕೇಳುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಜರು 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಮರೆಯಿಸಬೇಕಂದು 
ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರೂ ಪುನಃಪುನಃ ಅವುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವು ಎದ್ದು 
ME ಈ ಅಂಶವು ಈಚೀಚೆಗೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅಂಟಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಮನೋಭೌತ ಅಸ್ವಯವಾದ-*ಈ ನಿಜಾಂಶವನ್ನು ವಿರಡನೆಯದಾದ 


Ro ಇದನ್ನು ES ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಈ ಪದವನ್ನು ಕೊಡ. 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಮರ್ಪಕೆವಾದುದೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸಿಲ್ಲ. 


೯೪ಂ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


"ಇಸ್ಟ ೈಶೋ- -ಫಿಸಿಕಲ್‌ ಪ್ಯ್ಯಾರಲಿಲಿಸಂ > ವಾದ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನು 
ಪ ಪ ತಿಪಾದಿಸಿದವು ಸ್ಸಿನೋಜ ಮತ್ತು ಲಃ ಬ್ಷಿಜ್‌, ಈಗಲೂ ಈ 
ವಾದದ ಆರಾ ಅನೇಕವಾಗಿ ಇದ್ದಾರೆ. Je ದಕರ ಮನಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ಶರೀರ ಇವೆರಡೂ ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾದವು ; ಚಡ ಕಡೆ ಶರೀರ 
ಕ್ರಯೆಗಳು ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ ಮಾನಸಿಕ 
ಕ್ರ ಯ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತ, ದೆ; ಇಗೂ ಸಮಾನಾಂತರ 
ಕೇಜಿಗಳಂತೆ ಒಂದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಒಂದರೊಡನೆ ಒಂದು ಬೆರೆಯದಂತಿವೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಒಂದು ಶರೀರದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಇದೆ. ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಕೋಪವುಂಟಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವೆ ಕೆಲಸಗಳು. ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಾ ಪದಾಢ್ಞವನ್ನ 
ಅರಿತಂತೆ ಭಾವನೆಯಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕೆಲಸಗಳು 
ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಭಾವನೆಗೂ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಮಾನಸಿಕ 
ಭಾವನೆಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೇ ಹೊರತು, “ಒಂದು ದೈಹಿಕ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ. ಇನ್ನೊಂದು ದೈಹಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗೆ ಒಂದು ದೈಹಿಕ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ದೈಹಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಮನೋವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ನಷ 
ಈ ವಾದವು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳು ಭೌತಕ್ರಿ ಯೆಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದವು ಎಂಬುದನ್ನು 
Mn ಇದರ ಗುಣ. ಬುದನ್ಕೊ ೦ದು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಹತಿ ತ್ಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರೂ 
ಕೂಡ ಇವೆರಡರ ಲಕ್ಷ ಣಗಳೂ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾದವು ; ಒಂದರ ಲಕ್ಷ ಣದಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದರ ಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಜಂಟಿಯಾದ ಮಾನಸಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದ 
ಕ್ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಕೋಪ ಬಂದಾಗ ಅಥವಾ ಮೋಹವುಂಬಾದಾಗ 
ಅವನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ವಿಭಜನೆಮಾಡಿ 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೂ ನಮಗೆ ಜ್‌ ದ ಅಥವಾ ನೆ ಅರಿವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು ಗಣಿತ ಸೆಮಸೆ ಸ್ಥೆಯನ್ನು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿರು 
ವಾಗ, ಅಥವಾ ಕಳವು ಮಾಡುವ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ಅಥವಾ ಒಂದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟು ತಿರುವಾಗ ಅವನ 


ಮನಸ್ಸಿಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಗಾಲ ೯೧ 


. ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆ ಕೆಲಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
'ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನು ತಿಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳು ಇವನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಈ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಒಂದು ಮಾನಸಿಕವ್ನ ತಿಗೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾನಸಿಕವೃ ತ್ರಿ RR ಹೊರತು ಯು 
| ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗೆ ಸಿ ಶರೀರದ ಕ್ರಿಯೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಮಾನ 
. ಸಿಕವೃತಿ ಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದಳ್ಳಾಗಲಿ ಅಥವಾ ತಡೆಯುವುದಕ್ಕಾ. 
ಗಲಿ "ಎನ್ನೊ ೦ದು ಮಾನಸಿಕವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಶರೀರ 
ಕ್ವಿಯೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಗ್‌ ಕೆಲವು ವಾಸ್ಮವವಾದ ಅನುಭವಗಳು. 
4 ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿವೆ. ನಾವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗಣಿತಸಮಸ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮ ರಾಗಿರುಷಿನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಹೀಗೆ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನಾತರಂಗಗಳು ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಹಿಂಬಾ 
ಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಆಲೋಚನೆಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಆಲೋಚನೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ಮದೆ. ಅದರಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆಲೋಚನೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ಯದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ile ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಕಾರಣದನ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ "ಮದ್ಯೆ 
ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಬಾಗಿಲು ತಟ್ಟುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಆಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಶಬ್ದ ಜಾ ನಕ್ಕ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಮಿಷ 
ಮುಂಜಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸಂಖ್ಯೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದೇ ? ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈ ಶಬ್ದ ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆಯ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಡಚನೆಯಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ತಡೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ತಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಇಂಥ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಮನೋಭೌತ-ಅನ್ವಯವಾದ 
ಸಮಂಜಸವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗದು. ಇದು ಅದರ ಒಂದು ಲೋಪ. 

ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರ ಪ ಬಲವಾದ ಆಕ್ಸೆ €ಪ ಇದೆ. ಅನ್ವಯವಾದದ 
ಪ್ರಕಾರ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬಾಚ್‌ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಲಾರವು. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳು 
ದೇಹದ ಡು ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಉಂಟು | 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಾಸ್ಕವವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ದೇಹದ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಯಾಗಬಹುದು, ದೇಹ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ದೇಹವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಬಹುದು. ಜೀಣ 


೯೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ದೇಶದವರು ಪುಟ್ಟಿ ಪಾದಗಳಿರುವುದು ಚೆನ್ನು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದುದರಿಂದ 
ಮಕ್ಕಳ ಕಾಲಿಗೆ ಮರದ ಜೋಡುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಅವು ಬೆಳೆಯದಂತೆ ಮಾಡ 
ಲಾಯಿತು. ನಿತ್ಯ ವೂ ಸ್ಯ ಭಜ ರ್ಯ ಬಯ್ಯುತ್ತ ಅನ್ರ ಹಾಕಿದರೆ ಕಾಲಕ್ರ ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಬೇಕ್‌ ಸಂಪೂಣವಾಗಿ ಕೆಟು ) ಹೋಗುವ ತೆ ಡ್‌್‌ ದು. 
ಚಟುವ ವಟಿಕ ಇ ದವನ ಥೈರಾಯಿಡ್‌ ಗ್ರಲಥಿಯನು ರಾಸಾಯನಿಕವಾಗಿ 
ಉದೆ ಸ್ರೀಕಗೊಳಿಸಿ ಅವನನು ಚಟುವಟಿಕೆ ಉಳ್ಳವನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಘಾಗೆಯೇ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಿಗಳನ್ನು ಜಾಜ್‌? ಬಲಪಡಿಸಿ 
ಒಬ ನ ಮಾನಸಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಬಹುದು. 

ಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಕ್ರಿಯಾವಾದ (ಇಂಟಿರ್ಯಾಕ್ಲ ನಿಸಂ)-ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮೂರನೆಯದಾದ, ಮಾ ದೇಹ ಇವುಗಳ 
ಪಂಸ್ಸರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾವಾದವು ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮನಸ್ಸಿನ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಸಿ ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 
ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಶಾರೀರಕ ಕ್ರಿಯೆಯೂ 

ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಾಗಬಹುದು. ಈ ವಾದಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಇದು ನಸ್ಸಿ ಗೂ 
ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅತಿ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವ್ರ ಕ್ರ ಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಪ ತಕ್ಕುದ್ದಾ ಗಿದೆ. 

pe ಇದೂ ಆಕ ಕ್ಲೇಪಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. (೧) ಮನ ಸ್ಸ ಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ 
ನಿಕಟಸಂಬಂದವಿದೆ ; ಒಂದು ಇನ್ನೊ ಲಡರಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ, 
ಆದರೂ ಇವೆರಡೂ ಅತಿ ವಿಲಕ್ಷ ಣವಾದವು ; ಒಂದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಇನ್ನೊ ೦ದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸದಂಥಾದ್ದು ; ಇನ್ನೊಂದು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸು 
ವಂಥಾದ್ದು. “ಒಂದಕ್ಕೆ ತೂಕ, ಗಾತ್ರ, » ಬಣ್ಣ, ಇವು ಯಾವು ವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ: ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ತೂಕವಿದೆ, ಗಾತ್ರ ಜೆ, ಬಣ್ಣವಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಜಾತೀಯ 
ವಾದ ಇವೆರಡೂ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಹೇಗೆ ಸಂಧಿಸುತ್ತ ವೆ ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು 
ಹೇಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾವಾದವು ವಿಶದ 
ಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಾದವು ಶಾನಿ ನ್ರೀಯವಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಅದು ವಾಸ್ತವ 
ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದರೆ ಸಾರದು; ಅದು ಹೇಗೆ ವಾಸ್ತವವಾದುದು 
ವಿಂಬುದನು ವಿಶದಪಡಿಸಬೇಕು. ಕಲ್ಲನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಸೆದರೆ ಅದು ಪುನಃ 
ನೆಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುವುದು ; ಆದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು, ಅದು ಹೇಗೆ 
ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸ. ಇದನ್ನು 


ಮನಸ್ಸಿಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಳ್ಶ್ಠಿ 


ಮಾಡದೇ ಹೋದರೆ ಆ ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದುದೆಂದು ಒಪು ವುದಕ್ಕೆ ಆಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ದೇಹವನ್ನು ರ್ಪಡಿಸಬಹುದು ; ದೇಹವು ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು; ಅದು ಹೇಗೆ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಕ್ರಿಯಾವಾದ 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸದಿರುವುದು ಅದರ ಒಂದು ಲೋಪ. (೨) ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ pS ವಾದವು ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂದು ಭೌತಸಿದ್ದಾ ಎಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಆ ಭೌತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಶಕ್ತ ಕನಿತ್ಯ ತ್ರ (Conservation 
of Energy). ಭೌತಪ್ರ 2 5೦ಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭೌತಶಕ್ತಿ ಗಿ ೦ದು ಭೌತಶಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತ LE ಇದ್ದ ಶಕ್ತಿ ನಾಶವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೊಸ ಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಭೌತಶಕ್ತಿ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಹಬೆಯಿಂದ ಒಂದು ಯಂತ್ರವನ್ನು ನಡೆಸ 
ಬಹುದು; ಶಾಖದಿಂದ ಎದ್ದು ತು ಹುಟಿ ಸಬಹುದು ; ವಿದ್ಯುತ್ತು ಬೆಳಕಾಗ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದ “ಶಕ್ತಿ ಆದರ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾದ ವಿದ್ಧು 
ಚ್ಚಕ್ಕಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ “ಒಂದೇ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ತಗ್ಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಜೆಜು » ವುದೂ ಇಲ್ಲ- ಇದೇ ಶಕಿ ಕೈಿನಿತ್ಯತ ಸಿದ್ದಾ ತಟ" ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಂತಿರು 
ವುದು ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಮೇಲೆ. | 

ಅನ್ಕೊ ನ್ಯ "5 ಯಾವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಾದರೆ, ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ತಲೆ 
SNE ಈ ವಾದವು ನಿಜವಾದರೆ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಮಿದುಳಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿನ ನ ಅರಿವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿದರೆ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಕಡಮೆಯಾಗಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕೋಪದಿಂದ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ನನ್ನು ಹೊಡೆದರೆ 
ಆಗ ಭೌತಪ್ರ ಪಂಚದಲನ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗಿ” ಪ್ರಪಂಚದ 
ಶಕ್ತಿಪ ಪ್ರ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ವ್ಯಶ್ಯಾಸವಾಗಬೇಕು. 

ತ ಆಕ್ಟ ಪಕ್ಕೆ ಇ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾವಾದದವರು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈಚೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಇನ್ನೊಂದು ವಾದವು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಆ ವಾದವನ್ನು ಶಕ್ತಿರೂಪಾಂತರ (ಎಮರ್ಜೆಂಟ್‌) ವಾದವೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಈ ವಾದದವರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ : ಶಕ್ತಿನಿತ್ಯತ್ತ ವಾದವು ಭೌತಶಕ್ಷಿಯ 
ಪ್ರಮಾಣ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, 


* ಈ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಈಚಿನ ಕೆಲವರು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿರುವರು. ಆದು 
ದರಿಂದ ಅದು ಪಶಮಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಳಾದುದಿಲ್ಲ 


೯೪೪ "ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾ ಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಹೊಸೆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಕ ತರಹೊಂದದ ಶಹ್ಮಿಯು ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟಿ ತೋ ಅದರೊಡನೆ 
ಪುನಃ ಸೇರಲಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆಮ್ಲಜನಕ ನಕ ಇವೆರಡು 
ಅನಿಲಗಳು ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ ರ)ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ ನೀರಾಗಿ ದ್ರವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಾಳುವುವು. ಹೀಗೆ ಆದ ಅನ್ನು ಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳ ತೂಕವೂ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯಾದ ನೀರಿನ ತೂಕವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ನೀರಿನ ರೂಪಲಕ್ಷ ಣ 
ಗಳು ಹೊಸವು. ಯಾವ ಅನಿಲಗಳಿಂದ ಉತ್ಪ ತ್ಕಿಯಾಯಿತೋ ಅವುಗಳನ್ನು 

ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಹೋಲುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೊಸ ಲತ್ಮಣಗಳುಕ್ಳ ನೀರು ಆಮ್ಲ ಜನಕ 
ಜಲಜನಕಗಳೊಡನೆ ಭೌತಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಆಮ್ಲ ಜನಕ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹುದು, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಸೇರಿದ 
ಆಮ್ಲ ಜನಕವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಗಾಳಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಕಾಯಿಸಿ ಹೊರಗೆಡಬಹುದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವು ದೇಹಶಕ್ಕಿಗಳ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಹೊಸದಾದ ಮಾನಸಿಕ 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಹುಟಿ ಬಹುದು. ಅವು ಹುಟಿ ದಾಗ ಭೌತಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಪಾಡಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ನಶಿಸಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮಾರ್ಪಾ 
ಡಾದ ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿ ಪುನಃ ಶರೀರಶಕ್ರಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಬಹುದು. 
ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈಗ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಫಲಿತಾಂಶವಾಗಿ  ಮಾನಸಿಕಶಕ್ತಿ ಭೌತಶಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ 
ಭೌತಶಕ್ಷಿ ಮಾನಸಿಕಶಕ್ಕಿಯಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪಡುವುದೆಂದು ವಿಶದವಾಗಿದೆ. 
ಕೋಪವುಂಟಾದಾಗ ನಮ್ಮ ಶರೀರಗ್ರಂಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ರಸೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಅವು 
ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಶರೀರದ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತವೆ. ಹೆಚ್ಚು EE 

ಆಲೋಜಕೆ ಮಾಡಿದಾಗ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಶಕೆ ವೆಚ್ಚ ವಾಗಿ ಆಯಾಸ ತರುವುದು. 
ಆಹಾರ ಕಡಮೆಯಾದಾಗ ಬಲ ಕುಂದಿದಾಗ. ನಮ್ಮ ಆಲೋಜಚನಾಶಕ್ರಿಯೂ 
ಸೂಡ ಕುಂದುವುದು. ಇದರಿಂದ ಏನು ವಿಶದಪಡುತ್ತ ದೆಯೆಂದರೆ, ಶಕ್ಕಿಪ್ರಮಾ 
ಇವು ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಅದು ಒಂದೇ ರೂಪಲಕ್ಷ ಣ ಉಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಪ್ರ ಶಾಖ, NPE 
ವಿದ್ಯುತ್‌ ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಈಗ ಅವು ಒಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುವುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ರುಜುವಾತಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ .: 
ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಮುಂದುವರಿದರೆ ಕಾಲಾನುಕಾಲ . 


ಮನಸ್ಸಿಗೂ ದೇಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ೯೫ 


ದಲ್ಲಿ ದೇಹಕ್ಕೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಇರುವೆ ಅಂತರ ಕಡಮೆಯಾಗುವುದು. ಈಗಾ 
ಗಲೇ ಈ ಅಂತರವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಮೆಯಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಭೌತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಭೌತಶಕ್ತಿ ಕೂಡ ಜಡವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಜೇತನರೂಪವಾದುದೆಂದೂ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಂದಿನ ಮನಶ್ಯಾಸ್ರ್ರಜ್ಞ ರ ಪರಿಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಕೇವಲ ಸಚೇತನ 
' ವಾದ ವಸ್ತು, ಸ್ಪಲ್ಪ ವೂ ಜಡವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಮನಸ್ಸೂ ಶರೀರವೂ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಒಂದನ ನ್ನು ಒಂದು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದಕ್ಕೆ ಜು ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟಿ ದೆ. ಒಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಹೊಸ ಪರಿಣಾಮ. 
ವಿದ್ಯುತ್ತು, ಶಾಖದಿಂದ ಹುಡಿ ದರೂ ಅದಕ್ಚಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ತೀಕ್ಷ್ಞ ತ್ರೆ" 
ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ಅತ್ಯ೦ತ ಚಟುವಟಿಕೆ ಉಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿಯೂ ಇರುವಂತೆ, ಮನಸ್ಸು 
ಶರೀರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದರೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಚಾಪೂ ಚಟುವಟಿಕೆ ಉಳ್ಳದ್ದೂ 
ಆಗಿದೆ. ಶಾಖದ ನಿಯಮಗಳೇ ಬೇರೆ, ವಿದ್ಯುತ್ತಿ ನ ನಿಯಮಗಳೇ ಜೀಕೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮನಸ್ಸಿ ನ ನಿಯಮಗಳೇ ಬೇರೆ, ಶರೀರದ ನಿಯಮಗಳೇ ಬೇರೆ. 

ಶರೀರವನ್ನೂ "ಮನಸ್ಸೆ ನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಅವೆರಡಕ್ಟೂ ಮಧ್ಯೆ ದೊಡ್ಡ 
ಸಾಲನ್ನು ತಂಜೊಡ್ಡಿ ದವನು" ಆಧುನಿಕ ತಾತಿ ಶ್ರಿಕನಾದ ಡೇಕಾರ್ಟ್‌. ಇವನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಈ ಜೆ ಸ್ರೈತಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೆರೆಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಆಧುನಿಕ, ತಾತ್ವಿಕರು 
ಇ ಜ್‌ ಕಾಲ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ನರಳುತ್ಲಿರುವರು. ಈಗ 
ಇವರು ಈ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದುವ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳು ತಲೆ 
ದೋರುತ್ತಿವೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ಮಿಕರು ಸೃ ಲ್ಸ ಮೇಲು 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮನಸ್ಸ ನ್ಹೂ ದೇಹವ ಸನಿ ಇವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಂತೆ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶೋಧವಾದನೆಂಜಿಣಿಸಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಪ್ರಕಾರ 
ಮನಸ್ಸು ಭೌತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕ. ಪರಿಣಾಮ. ವೇದಾಂತಿಗಳ 
ಪ ಧ್ರಕಾರಿ ಅಂತಃಕರಣವನು I ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ 
ತಾತ ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಈಚೀಚಿನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿಗೆ 

) ತವಾಗಿವೆ. ತು ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿ ಕರು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಗು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಸು 
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ಮೂರನೆಯ ಭಾಗ 


ಇರವಿನ ಮಾಮಾಂಸೆ 


೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಪರಿಣಾಮ ವಾದ 


ಇದುವರೆಗೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶ 
ವನ್ನೂ --ದೇಶ, ಕಾಲ, "ಭೌತಶಕ್ತಿ, ಜೀವ, ಮನಸ್ಸು ಇವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಡೆ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದುದಾಯಿತು. ಒಂದು ಕತ್ತಿ ದಿಕ್ಕು, ಕಾಲ, ಭೌತ 
ವಸ್ತು, ಜೀವವಸ್ತು, ಮನಸ್ಸು-- ಇವು ಬೇರೆಯಾದವು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ವಿಶ ವೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದವು ಸೇರಿ ವಿಶ್ವ ವಾಯಿತಿ? ಅಥವಾ ಅವು ಅವ್ಳಕ್ತ ವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾದುವೆ? ಈ ಪ ಡಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಉತ್ತರ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಉತ್ತರರೂಪವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ವಾದಸರಣಿಗಳು 
ಹೊರಬಿದ್ದಿವೆ. ಡೆಮೋಕ್ರ ಟೀಸ್‌* ಎಂಬ ಗ್ರೀಕ್‌ ತಾತಿ ಶ್ರಿಕನೂ ಕಣಾದನೆಂಬ 
ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿ ಸನ ಪ್ರ ವಿಶ್ವ ವೆಲ್ಲವೂ ಜಂ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯಿತು 
ಎಂಬ ಒಂದು ನಾದಸರಣಿಯನ್ನು ಹೂಡಿದರು. ಕಪಿಲನೆಂಬ ಜನವ? 
ಫಿಸ್ಟಿಕನೂ ಎಂಪಿಡೋಕ್ಲಿಸ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರೀಕ್‌ ತಾತ್ರಿ ಕನೂ ಈ ವಿಶ ಶ್ರವೆಲ್ಲವೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ನ್ಗ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಸ್ರ 'ಮಕ್ತ ಸತರ ವಿಶ್ವ ದ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯವೂ 
ಬೇರೆ ಬೆಳೆಯಾಗಿ SN pa ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾದ 
ವಾದಸರಣಿಯನು ಹಿಡಿದರು. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯಾದ ಉತ್ತರಗಳೂ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೂ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಹೊಂದಿದ್ದು ವು... ಆದರೆ 
ಟೆ ಡಾರ್ವಿನ್‌೫. ಕಾಲದಿಂದೀಚೆಗೆ ದಾಸ ವಾದವು ಒಂದು ಹೊಸೆ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಅದುವರೆಗೆ ತಾತ್ವಿಕರು ಪ ಪ ಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಕೇವಲ ತರ್ಕದ ಬಲದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಪ ಯತ್ತಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಆದರೆ 
ಡಾರ್ವಿನ್ನ ನು ವಿಶ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ೬೭ ಮೆಟ್ಟಿ [ಲನ್ನೂ "ವೈಜ್ಞಾ, ನಿಕ 
ವಾಗಿ ಬಿದಪ ಡಿೌಿದನು, ವಸ್ತುಗಳು ಸೆರಳವಾದ ಅವ್ಚ ಕೃದೆಶೆಯಿಂದ ಕಾಲ 
ಫೆ ಕಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಕಾದ ವ್ಯು ಕ್ರಾವಸೆ ಸೈಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದೇ ಇವನ 
ನೆರಿಹಾಮತತ್ವದ pe ಅಂಶ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ರುಜುವಾತುಗಳನ್ನು 
ಇವನು ಕಂಡುಹಿಡಿದುದು ಜೀವಪ್ಪ ಪಂಚದಲ್ಲಿ. ಭೌತಪ್ಪ ಪಂಚದಲ್ಲೂ. 


೧೦೦ | ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಹೀಗೆಯೇ ವಸ್ಕುಗಳು ಪರಥಮ 0! ಲಯಲ್‌ ಎಂಬ 
ಭೂಗಭ ರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನು ತನ್ನ ಪ ಪರಿಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ವಿಶದಪಡಿಸಿದನು. ಕಾಲ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ, ಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ಮನ 
ನ ಸ್ತ್ರ, 'ಸೆಮಾಜಶಾಸ , ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೂ “ಜೀಕಾದ 
ಹಾಗೆ ದೊರೆತುವು. ಈಗ ಐವತ್ತು ವರುಷಗಳ ಕೆಳಗೆ ಜೀವಿಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅನ್ರ ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸರಿಣಾಮವಾದವು ಈಗ ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಅನ ಸಯಿಸಬಹುದಾದಂಥ ಒಂದು ವಿಶ್ವ. 
ತತ್ನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಎಲ್ಲರ ಬಾಯಲೂ ಪರಿಣಾಮ ವಾದವನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ಲಿದ್ದೇವೆ. ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು ನಕ್ಷ ತೆ ಗಳ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ವಿವರಿಸ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ; ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರೆಜ್ಞ ರು "ಔರ್‌ ಪರ್ವತೆ ಮೆಡಿಟಿಕೇನಿಯನ್‌ 
ಸಮುದ್ರ ಇವುಗಳು ಹೇಗೆ ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ವೆ ಎಂಬುದನು ವರ್ಣಿಸಲು 
ಮೊದಲುಮಾಡಿದ್ದಾರೆ; ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಭರಿ ಕಲೆ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಭಾಷೆ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಸ ತಸಡಿಸಲು ಉದ್ಯುಕ್ಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೊನೆಗೆ ಮತಧರ್ಮಮಿಮಾಂಸಕರೂ 
ಕೂಡ ದೇವರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.* ಹೀಗೆ ಜೀವ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಒಂದು ಭಾವನೆ ಇಂದು ವಿಜಾ ) ನಕ್ಯೈಲ್ಲಾ ತಳಹದಿ 
ಯಾದ ವಿಶಾಲ ತತೆ'ವಾಗಿದೆ. 

ಈಜೀಜೆಗೆ ಇದರ ಅರ್ಥವು ಬಹಳವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿದೆ. ಪರಿಣಾಮ 
ವೆಂದರೆ ಬರಿಯ ವಿಕಾಸವೆಂದು ಜನರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ರಚನೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದರೆ ಆ ವಸ್ತು ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈಗ ಪರಿಣಾಮವಾಗು 
ವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಕಾಸವಾಗುವುದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವಂದು ಕೆಲವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕರು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹಾರೆ. ಹೆನ್ರಿ ಫೇರ್‌ಫಿ (ಲ್‌ 
ಆಸ್ನರ್ನ್‌ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: ಸಟ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಮೊಗ್ಗಿ ನಲ್ಲಿ 
ಮುಚಿ ಕೊಂಡಿರುವುದು ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ 
ರಚನೆ ಸ ಬಹಿರಂಗವಾಗುವುದು ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಧ್‌ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವು 


* The Great Design, Creation by Evolution; Edited by FRaNcis 
MASON. 


ಪರಿಣಾಮ ವಾದ ೧೦೧. 


' ದೆಂದರೆ ಅವಿಚ್ಛೆ ನ್ನವಾಗಿ ಹೊಸೆ ಹೊಸ ಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುವುದು ; 
ಹಿಂದೆ ಎಂದೂ ಕಾಣದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಲಕ್ಟ ಗಳನ್ನೂ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದು ದ್‌ 
ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುವುದು ಎ೦ದರೆ ಸೃ ಸ್ಟಿಯಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ನ ಸ್ಪ ೈಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಂತ್ರ ವಾದಿಯ ಇಂದ್ರಜಾಲಸ್ತು ಹೋಲಿಸೆ 
. ಬಾರದು. ಆ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿರಂತರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಗಳ ಸಂತಾನ; ನಿನ್ನೆ ಯಿಂದ ಇಂದು 
ಹೊಸದಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷಣದಿಂದ ಹೊಸದಾದ ಮತ್ತು ಅದ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯಾದ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದರೂ ಅವೆರಡಸ್ಕ್ಯೂ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ " ಸೃಷ್ಟಾ ಎತ್ಮೆಕ ಪರಿಣಾಮ (Creative : 
Evolution) ಎ೦ದು ಹೆಸರು ಕೊಡಬಹುದು. ಈ ವಿಧವಾದ ಸೃ ಸ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಮೊದಲು ಪು ರ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವನು ಬರ್ಗ್‌ರ್ಸ. ಇದನ್ನು ಎಸ್‌, 
ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರ್‌*೫, ಲಾಯಿಡ್‌ 2ಎ ವೈ ಟೆಡ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಬೆಳಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವರು. 


* Creation by Evolution, p. ix.—° Evolution is far more than the 
unfolding of something that already exists, as the germ develops and 
unfolds in the beauty of a rose; evolution is the incessant appearance of 
new qualities, new characters, new powers, new beauties, for which 
there is no antecedent in experience or no evident promise in the 
germ itself” (HENRY FAIRFIELD OSBORNE) y 


೨ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ 
ವ್‌ ಕಸಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ವೆ ಸ್ರಶಾಲ್ಯವೂ ಪ್ರಷ್ಟಿಯೂ ಉಂಟಾದು 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ AT: 3 ಬದಲಾವಣೆಗಳು : 
ಮುಖ್ಯಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಆಧುನಿಕ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಥ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕ. | 
ಆಮ್ಲಜನಕ ಜಲಜನಕ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ 
ನೀರು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ A ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ಮೂಲವಾದುದನ್ನು 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಕಾರ್ಗ ತ್ಯ ತ್ತು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಇರುವ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೇನು ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು 
ಬಗೆಯಾದ ಉತ್ರ ತ್ಯರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದುಂಟು. ಒಂದು ಸತ್ಯಾರ್ಲವಾದ, 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದ. ೫ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲ; 
ಕಾರಣದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ್ವಾರ್ಯವಾದ. ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು, ಅದು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದು ದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಅಸತ್ವಾರ್ಯ ವಾದ. ನೀರು ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದು 
ದಲ್ಲ; ಅದರಲ್ಲೇ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿದ್ದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸೆತ್ಕಾರ್ಳವಾದ ; 
ನೀರು ಇನೆರಡರಿಂದ ಬ್ಲೀರಿಯಾದ್ದಸದು: ಅದು ಹೊಸದಾದುದು ಎಂಬುದು ಅಸ 
ತ್ಯಾರ್ಯವಾದ. ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿನೋಜ, ಹೆಗೆಲ್‌--ಇವರ ದರ್ಶನಗಳು ಸತ್ವ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಗಳು, ಲೈಬ್ನಿ ಜ್‌, ಬರ್ಟ್‌ರಂಡ್‌ ರಸಲ್‌, 
ಜಿ. ಇ. ಮೂರ್‌, ವಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಅಸತ್ವಾರ್ಯವಾದ 


x ಈ ಬರಡು ಪದಗಳು ಭಾರತೀಯ ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ತೃದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗಿರುವ ಪದಗಳು. 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಸತ್ತಾ ರ್ಯವಾದಿಗಳು ; ಸ್ಯಾಯಪೈಶೇಸಿಕರು ಅಸತ್ಕಾ ರ್ಯವಾದಿಗಳು. ಈ ಪದ 
ಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ತಿಕರ ವಾದಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು sun ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ವಾದಗಳೂ ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ತಿಕರ ವಾದಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಕೂಡದು. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ೧೦೩ 


ಪ್ರತಿಪಾದಕರು. ಸತ್ಯ್ಯಾರ್ಯವಾದವು ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ, ಅಸತ್ಕ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದವು ಪರಿಣಾಮವಾದಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ. ನೀರು ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳಿಂದ 
ಹುಟು ) ವ ವಿಷಯವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎರಡು ವಾದ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. 
ನೀರು ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿದೆ. . ನೀರಾದಾಗ ಅದು 
ವ್ಯಕ, ದೆಶೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿ೦ದ ನೀರು ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದುದಲ್ಲ. ನೀರಿ 
ನಿಂದ ಆಮ್ಲಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಎರಡರ ಅಸಿ ಸಿತ್ತವೂ 
ಒಂದೇ. ಎರಡರ ತೂಕವೂ ಒಂದ ಆದುದರಿಂದ ಎರಡರ ಸತ್ವ ಸಲದ 
ಗುಣಗಳು, ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ. 
ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾಗಲಿ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಅಸತ್ವಾರ್ಯವಾದಿಗಳ 
ವಾದ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅವು ಸೇರಿ 
ನೀರಾದಾಗ ಆಮ್ಲ ಜನಕವೂ ಜಲಜನಕವೂ ತಮ್ಮ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಕಳೆದು 
ತೊಳ್ಳುವುವು. ಪೃಥಕ್ಟಾಗಿ ಅವು ಮಾಡಬಹುದಾದ ಯಾವುದನ್ನೂ ಅವು 
ಸೇರಿದಾಗ ಮಾಡಲಾರವು. ಯಾವುದಾದರೂ ಪದಾರ್ಥ ಉರಿಯಬೇಕಾದರೆ 
ಅದು ಆಮ್ಲ ಜನಕದೊಡನೆ ಸೇರಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯ ಕ, ಅದರ ವಿನಾ 
ಯಾವುದೂ. ಉರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉರಿಯುತ್ತಿ, ರುವ ಬೆಂಕಿಯ ಮೇಲೆ 
ಆಮ್ಲ ಜನಕವುಳ್ಳ ನೀರನ್ನು ಹೊಯ್ದರೆ ಬೆಂಕಿ. ಉರಿಯುವುದರ ಬದಲು ಆರಿ 
ಹೋಗುವುದು. ನಾವು ಜೀವಿಸಲು ಆಮ್ಲ ಜನಕವನ್ನು ಉಹ್‌ ತ ಸಿಸುವುದು 
ನಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ; ಅದನ್ನು ಉಚ್ಛ ೨ಸಿಸದಿದ್ದರೆ ನಾವು 
ಬದುಕಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಮ್ಲ ಜನಕವನ್ನು ಉಚ ೨ಸಿಸುವುದರ ಬದಲು 
ನೀರಿನ ಹಜೆಯನ್ನು ಉಚ್ಜಾ ಶಿ ಪಸಿಸಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ನಮ್ಮ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುಪುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲು ಹಾನಿಕರವಾಗುವುದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಜಲಜನಕವೂ ಕೂಡ ಆಮ್ಲಜ ನಕದೊಡನೆ ಸೇರಿ ನೀರಾದಾಗ ತ ತನ್ನ 
ನಿಜಸ್ಸ ನ್ರಭಾವವನ್ನು ಕಳೆದ ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ನೀರಿನಿಂದ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜ್‌ 
ಜನಕ ರವನ್ನು ಪಡೆದ ಮಾತ ಆ ನೀರೂ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜಲಜನಕ ಇವೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ನಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ದೇಹದ ತೂಕವೇನೂ ಕಡಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಜಕೆ ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ನೂ 
ಬದುಕಿದವನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೆ ? ತೂಕ ಒಂದಾದ ಮಾತ 
ಎರಡರ ಸತ್ವವೂ ಒ೦ದೇ ಎಂದು ಎಂದಿಗೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹದಲ್ಲಿ 


೧೦೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ರುವ ಭೌತವಸ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಸತ್ತವನೂ ಬದುಕಿದವನೂ 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಇನ್ನೊ ೦ದರಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದೆ 
ಎ೦ದು ಹೇಳುವುದು ಕೇವಲ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಮಾತು. “ಎಕೆಂದರೆ ಇಂಥದು ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ವ್ಯತ್ತವಾದಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಈ ಪದಾರ್ಥ ಇರುವುದು ಎಂದರೆ ಅದು ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಇಂಥ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತು ಎಂದರ್ಥ.* ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಇನುವುದು ಎ೦ಬುದನ್ನು ಇನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವು ಸ 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೀರು ಆಮ್ಲ ಜನಕದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಜಲಜನಕದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವ್ರದಾದರೆ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲವೂ ಇದೆ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ರೀತಿ ಮಾತನಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ 
ಇದೆ, ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ವಿರೋಧೋಕ್ಕಿಯ ದೋಷ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಒಂದೇ 
ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಅದು ಇದೆ, ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಂಥ ದುರವಸ್ಥೆ ಈಡಾಗಿಯೂ ಈ ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದು ಯಾರಿಗೆ ಪಿ ್ರೀತಿ? 

ಹೀಗೆ ಇವೆರಡು ವಾದಗಳ ದೋಷವಿಲ್ಲದಂಥ ಮೂರನೆಯ ವಾದ ಒಂದು 
ಇದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 
ಹೇಳಬಹುದು. ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಕಾರಣವು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ ಎಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನು ನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳೊ ಣ. pk ಕಾವ್ಯವು ಮಾತು 
ಗಳಿಂದ ಆಗಿದೆ. ಮಾತುಗಳು ಕಾವ್ಯದ ಕಾರಣವೆಂದು ಭಾ ಆದರೆ 
ಮಾತುಗಳೂ ಕಾವ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದೆ? ಕಾವ್ಯವು 
ಮಾತಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರೂ ಅದು ಮಾತುಗಳಿಂದ ಬಹುದೂರ ಮುಂದು. 
ವರಿದಿದೆ. ಅದು ನೆಲದ ಮೇಲಾಗಲಿ, ಸಮುದ್ರದ ಮೇಲಾಗಲಿ ಇದುವರೆಗೂ 
ಕಾಣದಂಥ ಒಂದು ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು, ಒಂದು ಹೊಸೆ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸು 


* ಇರುವುದು ಎಂದರೆ, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ. ಇಂಥ ಸ ರೂಪದ ದಲ್ಲೇ 
ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತವಾದ ವಸ್ತು "ಎಲ್ಲ ಕಾರದಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ , ಬಲ್ಲ 
ಅವಸ್ಸೆ ಗಳಲ್ಲೂ , ಇರಬಹುದು ವಂದು ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ವಿಶೇಷಾರ್ಥ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಇಂಥ 3 ಸ್ಮುವಿದೆಯೆ- 
ಎಂಟುದು ಚರ್ಚಾಸ 4 ದವಾದ ವಿಷಯ. 


ಕಾರ್ಕಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ೧೦೫ 


ವುದು. ಆ ಹೊಸೆ ಬೆಳಕೇ ಕವಿ ಪ್ರ ತಿಭೆ. “ ನಾನು ಯಾತ್ರೆ ಹೊರಟಿ 
ದೆ ನೆ ಧ್ರ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪದಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಫೇವಲ ವಾಜ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಮಾಡಿದೆ. “ ಜೀವನವು ಊನ! ಯಾತ್ರೆ ಆಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪದ 
ಗಳನ್ನೂ ವಾಚ್ಚಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ. ನಿಘಂಟು ವ್ಯಾಕರಣಗಳ 
ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ, ಕಾವ್ಯ ದ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ. ಕಾವ ವು ವ ವ್ಯಾಕರಣಬದ್ಧವಾಗಿರ 
"ಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದು "ಬರಿಯ ವ್ಯಾಕ ಕರಣವಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯವು ವ 
ಒಳಗೊಂಡು ಅದರಿಂದ ಬಹುದೂರ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವ 

ಶಾಸ್ತ್ರವು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. 
ಔಡುವಗಿಂದ ಒಂದು  ಭಾತ್ತವಸ್ತು ವಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಭೌತವಸ್ಸುವು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಒಂದು ರಾಸಾಯನಿಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದು ಭೌತವಸ್ತು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ರಾಸಾಯನಿಕ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇನ್ನೊ ೦ದು ರಾಸಾಯನಿಕ ವಸ್ಕುವಿಗೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧ ಒಂದು "ರಾಸಾಯನಿಕ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಒಂದು ಭೌತವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಅನ್ನಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಭೌತವಸ್ಸುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುವೆಂದು. 
ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದೇ ಸಂತಾನದ ವಸ್ಸು ಗಳು ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಹುಟ್ಟಿ 
ದಾಗ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಗ ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಡಬ್ಲು ಫ್ರಾ ಜಾನ್‌ಸನ್‌ ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕನು " ಇಮ್ಮನೆಂಟ್‌ ಕಾಸ್ಕಾಲಿಟಿ'' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ಘೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಭೌತವಸ್ತುವು ಪಾಷಾ ವಸ್ಸುವಿನ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವ ಅವೆರಡರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ “ಟ್ರಾ ಟ್ರ್ಯಾನ್ಸೂ $ಯಂಬಟ್‌ ಕಾಸ್ಕಾಲಿಟಿ ಕ 
ಎ೦ಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೂ 
ಿಫಡಸೆಯದನ್ನು ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಜಾನ್‌ 
ಸನ್ನಿ ನ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯ ಕ್ಕೂ ಅಸತ್ವಾರ್ಯ ಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡೂ 
ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು. ಎಡಬಿಡದೆ ಹತ್ತಿಕೊಂಡಿವೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಪ ರೃತಿಯೊಂದು 
ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಎರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತಿ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ನವತ್ವದಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನ ತೆಯಿಂದಲೂ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 
ಯಾವುದೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಸದಲ್ಲ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇಂದಿನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಧಾರರೂಪವಾಗಿರು 
ತವೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲೂ ಹಿಂದೆ 
ಎಂದೂ ಕಾಣದ ವರ್ಚಸ್ಸಿ ದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲೂ ಹಿಂದಿನ 


೧೦೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಸಂಸ್ಕಾರದ ವಾಸನೆಯಿದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಸು ನೆ ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಒಂದು ಮೆರುಗಿನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಪದಗಳು ಒಂದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಪುನರುಕ್ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಕವಿಚೈತನ್ಯದ ಶಕ್ತಿ ಪ ಸಿಕ್ಕಿ ಕಾವ್ಯವಾಗಿ ಪುನರ್ರಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಕಾವ್ಯಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರೂ ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಸನ ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾನವನ 
ಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಸೂತಿಸಿರುತ್ತಾರೆ: ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಕಾರಣವಿದೆ. ಅದು ವಿನಾ ಆ ಕಾರ್ಯು ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರ್ಯ ನಡೆದರೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರಣವಿದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಕಾರಣವು ಒಂದು 
ಅಥವಾ ಏಕಮುಖವಾದುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು. ಆದರೆ ಕಾರಣ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಕ ವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿ ಸಿದರೆ ಕಾರಣವು ಬಹುಮುಖವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಣುವುದು. ಜಲಜನಕ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ನೀರಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಜಲಜನಕ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಇವೆರಡೂ (ನೀರಾಗಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಾದರೂ ಅವು) ಇದ್ದ ಮಾತ ತ್ರಫ್ಟೇ ನೀರು ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೆಂಕಿ 
ಅಥವಾ ವಿದು ತ್ತು- ಇವುಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ” ಇವೆರಡೂ ಸೇರುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅವು ಸೆಂಸರ್ಗವಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ - 
ಪತ ಜಲಜನಕ ಆಮ್ಲ ಜನಕಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೆಮಾಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಳದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು, ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು, ಇವು ಇತರ ಅನಿಲ 
KM ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜಿರಕೆಯಾಗರಬಾರದು. ಇವಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯ ಉರಿ ತಗಲ 
ಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು. ಜಲಜನಕ ಆಮ್ಲ ಜನಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪ ಸಿಸು ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಜಲಜನಕದ ಪರಿಣಾಮಶಕ್ತಿ 
ನೀರಾಗುವುದೊಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಬೆರೆಯುವುದು ಆಮ್ಲ ಜನಕದೊಂದ 
ರೊಡನೆಯೇ ಅಲ್ಲ. ಬೇಕೆ. ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಒಂದೊಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ರೂಪ ಪವನ್ನು ತಾ| ಬಹುದು. ನೀರಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಶುದ್ದರೂಪ ದಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡೂ ಇರಬೇಕು. ಸನ್ನಿವೇಶ ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸವಾದರೆ ಅದು ಬೇಕೆಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ ಇನ್ನೊಂದ ರೂಪವನು ಪಡೆಯಬಹುದು. : ಈ ಒಂದೊಂದು 
ರೂಪವೂ ಜಲಜನಕಕ್ಕೆ ಸ ಸಹಜವಾದದ್ದು. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಸನ್ನಿ ಮೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರಿ ಕೆಲಸ ಗಳನ್ನು. ಮಾಡುವಂತೆ, ಜಲಜನಕವೂ ಕೂಡ 
ಬೇತಿ ಬೇರೆ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಹಲವು ರೂಪ ಗಳನ್ನು ತಾಳುವ ತವಕವಿದೆ. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ೧೦೭: 


' ಅದು ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದುವ 
ವರೆಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ, ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲ. ಜಲಜನಕದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ತವಕವಿದೆ. ನೀರಾದಾಗ ಅದು ಒಂದು ಸಮಿತಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೀರಾಗುವುದು ಜಲಜನಕದ ಗತಿ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಹೈಡ್ರೋಕ್ಸೊ (ರಿಕ್‌ ಆಮ್ಲವಾಗುವುದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಗತಿ. ಹೀಗೆ 
ಯಾವ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯಬೇಕಾದರೂ (೧) ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿರ 
ಬೇಕು. (೨) ಅವು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೂಪರಚನೆಯನ್ನು 2 ಪಡೆಯಲು 
ತುಡಿಯುತ್ತಿರಬೇಕು. (೩) ಈ ತುಡಿತ ಸ ಸಾರ್ಥ್‌ಸ್ಪವ ಪಡೆಯಲು ಸರಿಯಾದ 
ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಬೇಕು ; ಉಪಕರಣಗಳಿರಬೇಕು. ಈ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ . 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೇ ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ; ಇನ್ನು “ಇನು ಮೇಳೆ ಅದನು 
ಮನುಷ್ಯನು ಕೃತಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ಮನುಷ್ಯನು ಕಾರಣಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅ೦ಗವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ಬಳಕೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಿ ರುವ ಕೃತಕವಾದ ee ಕೃತಕವಾದ ಜೇನುತುಪ್ಪ, ಕೃತಕವಾದ 
ನೀಲಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನೂ ಒಂದು ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಹೀಗೆ ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು 
ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ನೀರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಜಲಜನಕಗಳು 
ಆವಶ್ಶ ಕವಾದ ವಸು ುಗಳು- ಇವನ್ನು ಉಪಾದಾನ "ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು.* ಇವು ಸೇರಿ ನೀರಾಗಚೇಕಾದರೆ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶ 
ಬೇಕು. ಇದು ಕೇವಲ ಭೌತ ಸೆ ಸನ್ನಿ ವೇಶವಾಗಬಹುದು, ಅಥವಾ ಮಾನವ 
ಸನ್ನಿ ವೇಶವಾಗಬಹುದು. ನೀರು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ Ke ಅಂಥ 
ಭೌತ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ. ಆಮ್ಲ ಜನಕ ಬಲಜನಕಗಳನ್ನು ಥ್ರ ರ ಯೋಗಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿ ನೀರನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಿದಾಗ ಪ್ರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನೂ 
ಒಂದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಸಾ ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾಗ 
ಕರ್ತೃವೂ--ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
i ವಿಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಎಡೆಬಿಡದೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
೬. 2ಕಕ್ಕವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವು ದರಿಂದಲೇ ಸತ್ನಾರ್ಕವಾದ ಮತ್ತು 
ಅಸತ್ಕಾರೃವಾದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ ಹುಟಿ ರುವುದು. ಉಪಾದಾನ 


* ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ತ 3 
೧೦೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಕಾರಣನೇ ಬೇರೆ, ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟಿರುವುದೂ 
ಇದರಿಂದಲೇ. ವಿಕಾಸವಾದವೇ ಬೇರೆ, ಪರಿಣಾಮವಾದವೇ ಬೇರೆ, ವಿವರ್ತ 
ವಾದವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬ ವಾದಭೇದಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುವುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ. 
ಸತ್ಯ್ಯಾರ್ಯವಾದಿಗಳೂ ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳೂ ಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳು; ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಆರಂಭ ಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳು. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯವೂ 
ವಿಕಾಸವೂ ಹೌದು, ಆರಂಭವೂ ಹೌದು. ಕಾರಣ ಕಾ ರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮುಂದು 
ವರಿಯದಿದ್ದರೆ ಆ ಕಾರ್ಯವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದರಿಂದ 
ಲಾದರೂ ಯಾವುದಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನೀರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಜಲಜನಕವೇ pen ಪ್ಲ ದಲ್ಲಿ ನೀರಾಗುವ ಹಂಬಲು 
ಜಲಜನಕದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ ಕಾರ್ಯವೂ ಒಂದೇ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. wae ಜಲಜನಕವು ಸುಮ್ಮನೆ ಸರತ 
ವೃತ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ, ಪುನರ್ರಚನೆಯಾಗಿದೆ. ಪುನರ್ರಚನೆಯಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಜಲಜನ 
ವಿದೆ. ಆದರೆ ed ಸ ಹೊಸ ಜನ್ಮ ರ್ನ € ತಾಳಿದೆ ಎಂದು ಆಗನ 
ನೀರು ಜಲಜನಕ ಆಮ್ಲ ಜನಕಗಳ ಸಗ ವಿಕಾಸವಲ್ಲ; ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮ. 
ಒಲಜನಕದಲ್ಲೆ € ಆಗಲಿ, ಆಮ್ಲ ಜನಕದಲ್ಲೆ € ಆಗಲಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ 
ಒಂದು ಹೊಸ ರೂಪವು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಅದು ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಒಂದು 
ನವಚೈತನ ನ್ಯದಿಂದ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆ ನವಜೆ ೈತನ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರ ಪ.ತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಆಜನ್ಮ ಹಕ್ಕು. ಇದನ್ನು ಇನ್ನು ಯಾವುದೂ ಪರಯ 2) 
ದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಅಣುವಾದದ್ದೂ, ಮಹತ್ತ್ಕರವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ತ ರವಾದದ್ದೂ ಎಲ್ಲವೂ ಈ ನವಚ್ಛೆ ತನ್ಮ ದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ ; 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಈ ಚ್ಚ ನ್ಯ ವಿದೆ. ಈ ಹ 'ನರಿಣಾಮವಿದಕ್ಕೆ "ಪ್ರ ಯೇ 
ಟಿವ್‌ ಇವಲ್ಯೂಷನ್‌ 5 ಸೃಷ್ಟಾ ತ್ಮ ಈ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಹರ್ದ” ಎ೦ಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾತಿ ಶ್ರಿಕನು ಹೆಸ ರುಕೊಟ್ಟಿ ದಾ ನೆ, 

ಕನೆರ್ಯಕಾರಣ ವಿಚಾರವಾಗಿ prs ಬದಲಾಯಿಸಿದಂತೆಲ್ಲಾ, ನಮ್ಮ 


* ಈ ಪದ ಪ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವರ್ತನೆಗೆ ಅನ ,ಯವಾಗುವುದು. ಅದನ ನ್ನ್ನ ಇಲ್ಲಿ ರಾಸಾಯನಿಕ 
ವರ್ತನೆಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 

it ಇಲ್ಲಿ ಬು ಪರಿಣಾಮನಾದನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿ. 
ಸಿರುವ ಪರಿಣಾಮವಾದವಲ್ಲ. ಇದು ಈಗ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಪರಿಣಾಮವಾದ ; 
ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ "ಕಕಮಕ' 
ಹಿಡಿಯುವ ದು. 


ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ ೧೦೯ : 


ವಿಶ್ವದೃಷ್ಟಿಯೂ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು. ವಿಶ್ವ ಒಂದೇ, ಎರಡೇ ಅಥವಾ 
WE ? ವಿಶ್ವದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಯಂತ್ರದಂತೆ ಕೇವಲ ಅಚೇತನವಾದುದೇ 
ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗುರಿಯಿದೆಯೇ” ವಿಶ್ವವು ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಅಣು 
ಗಳಿಂದ ಹುಟಿ ತೇ, ಅಥವಾ ಒಂದು ಜೈ ತನ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟಿ ತೇ ? ಹಾಗೆ ಜೆ ೈತನ್ಯ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದೇ ಆದರೆ, ವಿಶ ವು ಚೈತ್ಯ ದಿಂದ ಫಿ ರೀತಿ ಹುಟ್ಟಿತು ? 
ಒಂದು ಬೀಜದಿಂದ ವೃಕ ಕ್ಸ ಜಾತ ಉದ ವಿಸಿತೇ, ಕುಂಬಾರನ ಫೆ ಕೆಲಸದಿಂದ 
ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಯಾದಂತೆ ಉದವಿಸಿತೇ, "ಅಥವಾ ಕವಿಯ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ 
ಕಾವ್ಯ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ಹುಟಿ ತೇ ?— ಇಂಥಾ ಪ ಶ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು. ವ 
ಸನ ಸೈಗಳು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ಯ ದ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. ಇವಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಒಂದೊಂದು ಉತ್ತರವೂ ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದೆ. 


೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮೃಶೇಷಿಕ ವಾದ 


ತಾ ಇದನ ತೋ ವಿಶ್ವವು ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿದೆ. 
ಒಂದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ. ಭೂಮಿ, ಅಂತರಿಕ, ನಕತ ಠ್ರೈಗಳು 
ಗ್ರಹಗಳು, ಗುಡ್ಡ ಬೆಟ್ಟಿ ಗಳು, ಜಾರು ಜಂ ನದಿ, ಸರೋವರ, ಸಮೃದ್ಧ 
ಫೆ & ಮಿಕೀಡಿಗಳು, ಮೆ ಿಗಪಕ್ಸಿಗಳು, ಊರುಕೇರಿಗಳ್ನು, ಚಾ 
ಗಳು, ತ ಶ್ರಮಗಳು, ಹೀಗೆ ನಾವಿರುವ ಪು ಶ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ ನಿಬಿಡವಾಗಿದೆ. 
ಲೋಕವು ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ, ಭಿನ್ನಕ್ರಿ ಯೆಗಳಿಂದ ರಂಜಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ನೋಡಿದಾಗ & ಬಹುತ ಶ್ರವೂ ಭಿನ್ನ 3 ವೂ, ಅನಂತವಾದುದು ಮತ್ತು ಆತ್ಯ ತಿಕ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಕಾಟಾ ಟು 
ವಿಂಗಡಣೆ ಮಾಡುತ್ತ ವವ, ವಿಭಜನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಮಾಡುತ್ತ, ಈ 
ಬಹುತ್ತವು ಹೆಚ್ಚು ತ್ಯಲೇ ಹೋಗುವುದು. ಮನುಷ್ಯ ಒಬ್ಬನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಪರೀಕ್ಮಿಸುತ್ತ ಹೋದರೂ ನ ವೃತಾ ಸಗಳು ಕಾಣುವುವು !-- 
ಬಣ್ಣ ದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವ್ಗ ತ್ಯಾಸ: ಕಪ್ಪು , ಕೆ೦ಪು, ಬಿಳುಪು, ಹಳದಿ; ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಎಷು ವ್ಯತ್ಯಾಸ: ಎತ್ತರ, ಗಿಡ್ಡ, ಳು ದಪ ಪ್ಪ; ಅಂಗಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ವ ್ಯತ್ಯಾಸ ಎಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯ--ಗುಂಡುತಲೆ, ಘೋಲುತಲೆ, ನೀಳಮೂಗು, ಚಪ್ಪಟಿ 
TA ಬರಿಯ ದೇಹದ ರಚನೆಯಲ್ಲೆ ಅಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯರ ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲೂ, 
ಆಹಾರಪಾನೀಯಗಳಲ್ಲೂ, ಉಡಿಗೆಶೊಡಿಗೆಗಳಲ್ಲೂ, ಆಚಾರವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲೂ, ಸಂಸ್ಥೆ ಸಂಸ್ಥ ಎತಿಗಳಲ್ಲೂ ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ ; ಹೀಗೆಯೇ ವಿವರಿಸುತ್ತ 
ಹೊರಟಿರೆ ವೆ ೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. 
ಈ ವೈವಿಧ್ಯದ ಅರ್ಥವೇನು ಮನು ಬಹಳ ಮುಂದುವರಿದ 
ಪ್ರಾಣಿ. ರ ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ವೈವಿಧ್ಯ ಮುಂದು 
ಪ ತ್ರಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವೆ ಗುಣವಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಕ್ರೈಮಿಕೀಟಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಪ್ರ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು, ಎ ಒಂದು "ಪತಂಗದ ಹುಳುವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಹೋದರೂ 
ನಿರ್ಜೀವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ವೈವಿಧ್ಯ ಕಾಣುವುದು. ಭೌತಾಣುಗಳು 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಈ ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡದು ಪುಟ್ಟಿದು ಸಜೀವ ನಿರ್ಜೀವ 


ವೈ ಶೇಷಿಕ ವಾದ _ ೧೧೧: 


ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯ ವಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿದೆ. ಈ ಅನುಭವವೇ 
ಬಹುತ ಶ್ರವಾದಸ್ಥೆ ಡದ, — 

ಬಹುತ್ವವಾದವೆಂದರೆ ಇರವು ಅನೇಕಾನೇಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಾದ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಗವಾದ ಅನುಭವದ ಆಧಾರ ಬಹುವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲೂ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ರುಜುವಾತು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನವು ಒಂದು 
ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಇಟಿ, ತೆಂದರೆ ಒಂದಾಗಿದ್ದುದು ಎರಡಾಗಿ ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರ ಡೆ; ಇನ್ನೊ ೦ದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಿಟ್ಟರೆ ಎರಡು ನಾಲ್ಕಾಗಿ ಹ 
ಹೀಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ಪಲ್ಪ " ಮುಂದುವರಿಯುವುದರಲ್ಲೇ ವಿಶ್ವವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, 
ಮೆಳೆಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತ ಡೆ 

ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ತತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದಾಗ ಈ ವೈವಿಧ್ಯ 
ಇನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಅದು ವಿಶ್ವದ ಮೂಲತತ್ತವಾಗಿ ಬಿಡುವುದು. ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇರುವ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕ 
ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಕಳ ಸರಾ ನ ವಿಶೇಷ 
ತತ ಶವೇ ಬೀಜಮಂತ್ರವಾಗುವುದು ; ಯಾವ ತೊಡಕನ್ನು ಬಿಡಿಸಬೇಕಾದರೂ 
ವೆ ೇಸಿತ್‌ ತತ ಮಖ್ಯ ಸ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. 

ವೈಶೇಷಿಕ “ತತ್ವವ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಸರಲ್ಲಿ ಭೌತವಾದಿ 
ಗಳಿರುವರು, ಜೀವವಾದಿಗಳಿರುವರು, ಜೈತನ್ಯವಾದಿಗಳಿರುವರು, ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದಿ 
ಗಳಿರುವರು, ಸೇಶ್ವರವಾದಿಗಳಿರುವರು, ವಿಧಿವಾದಿಗಳಿರುವರು, ಸಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಾದಿಗಳಿರುವರು. 

(೧) ಭೌತ ವೈಶೇಪಿಕರು- ಇವರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲಾ ಭೌತಾಣು 
ಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಬೆಳೆದುದು. ಮನುಷ್ಯನ ದೇ ಹವನ್ನು ವಿಭಜನೆ ಮಾಡಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಅವನ ವರ್ತನೆಯೆಲ್ಲಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಣುಗಳ ರಾಸಾಯನಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕಿ $)ಯೆಗಳನ್ನು ವಿಭಜನೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಕೆಲವು ಭೌತಾಣುಗಳ ಭೌತವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವುವು. 
ಇವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ವಿಭಜನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಇವು ಬೆಳಕಿನ ಅಥವಾ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ 
ಕೆಲವು ಅಲೆಗಳೆಂದು ಈಚಿನ ಭೌತಪರಿಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದಿದೆ. ವಿಶ ವು 


ಆದ್ಯಂ ೦ತದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್‌ಕಣಗಳ- ಅಲೆಗಳು, ವಿಶ ಶ್ರವೆಲ್ಲವೂ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಅಲೆಗಳ 


* ಇದು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ದರ್ಶನದ ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪದವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ವೈ ಶೇಸಿಕ ತತ್ತ 
ರುಸ ಪಾಠ್ಜಾ ತ್‌ ತತ್ವ. 


೧೧3 ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಒಂದು ದೊಡ್ಮ ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಎ೦ಬುದು ಇಂದಿನ ಭೌತತಾತ್ರಿ ಕರ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 

(೨) ಜೀವ ವೈಶೇಷಿಸರು--ಇವರೂ ವಿಶೇಷವನೆ ನ ವಾಸ್ಮವವಾದ ಅಂಶ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪುವರು. ಆದರೆ ವಿಶೇಷ ತತ್ವವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದರೆ ಅದು 
ಭೌತವಾದುದಲ್ಲ ಜೀವರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಎಂಬುದು ಇವರ ಮತ. 
ಭೌತತತ್ವೈದ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಣ ಜಡತ್ತ ; ಜಡತ್ವವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ವೈರಿ; ಜಡ 
ವಸ್ತುವಿನ ರಚನೆ ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದುದು. ಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಬಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಜೀವಕಳೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. -ಜೀವವೇ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ನದ 
ತಳಹದಿ. ಇಂಥ ಜೀವಾಣುವಿಗೆ ಲೈಬ್ಬಿ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಹಾನ್ಸ್‌ ಡಿ ತ್ರೀಷ್‌* 
ಎಂಬ ತಾತ್ತಿಕರು "“ ಎಂಬಿಲೆಕಿ '' ಎಬ ಹೆಸರನ್ನು ತೊಟ್ಟಿ ಯ್‌ ವಿಶ್ವ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಖಂಟಿಲೆಕಿಗಳ ಪರಿಣಾಮ. ಈ ಎಂಟಿಳೆಕಿಗಳು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವಸ್ತುಗಳಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವು ಅನೇಕವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಂಟಿಲೆಕಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ 
ರಚನೆಯುಳ್ಳವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ೧ಮೆಲ್ಲಿ ಬಂತು?  ಎಂಟಿಲೆಕಿಗಳಲ್ಲ 
ಕೋಟ್ಯಂತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಕೇಲವು ಕೇವಲ ತಾಮಸ ವಾದವು ; ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ ಉಳ್ಳವು ; ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಉಳ್ಳವು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಅನೇಕ ಅಂದಿ,ಯ ಉಳ್ಳವು ; ಕೆಲವು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ ತ 
ವಾದವು, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಅತಿ ದೊಡ್ಡವಾದವು ; ಕೆಲವು ಅಭೇದ್ಯವಾದ 
ಅಣುಗಳಂತಿವೆ ; ಇನ್ನು ನೆಲವು ಕೋಟ್ಯಂತರ ಅಣುಗಳಿಂದ ಸೇರಿ ಬಹಳ 
ತೊಡಕಾದ ರಚನೆಯನು, ಪಡೆದಿವೆ; ಕೆಲವು ಹಿಂದುಳಿದಿವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ಮುಂದೆ ನಡೆದಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯ೦ತ ಉನ್ನ ತವಾದ ನಂತ ಶಕ್ತಿ, 
ಅನಂತ ಜ್ಞಾನ, ಅನಂತ ಶೀಲ, "ಅನಂತವಾದ ಕರುಣವಿರುವ ಎಂಟಿಲೆಕಿಗೆ 
ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ತ್ತ ರನು ಎಂಟಿಲೆಕಿಗಳ ಕೇಂದ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ. ಎಲ್ಲವು 

ನಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವಿದೆ. ಆ ಅಂಶವನು ಒಂದೊಂದೂ ತನ್ನ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ಥಕ್ಕವಸ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಹಾಗೆ 
ಈಶ್ವ ರನ್ನು ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುವುದೇ ಅವು ಗಳ ಮುಸಿ 

(a) ಚೈತನ್ಯ ವೆ ೈ ಶೇಪಿಕರು- ಅತರ ವೆ ಶೇಷಿ ಕರಂತೆ ಇವರೂ ವಿಶೇ 


ಹತ್ತ 
RN 
ವನ್ನು ಮುಖ್ಯ ತತ್ನ ್ರವನ್ನಾ ಗಿ en. ಅಂಥ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು 


ವೈಶೇಷಿಕವಾದ ೧೧೩4 ' 


ಜಡಪದಾರ್ಥವಾಗಲಿ, ಜೀವಪದಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಆಗಲಾರದೆಂಬುದು ಇವರ 
ವಾದ. : ಏಕೆಂದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯವಿರುವುದು ಚೈತನ್ಯವಸ್ತುವಿ 
ಗೊಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. ನವತ್ವ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ರಚನಾತ್ಮ ಕಶಕ್ತಿ- ಇವು 
ನಿಜವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ i ಲಕ ಣಗಳು. ಈ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಲ್ಲದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಅರ್ಥ 
ಎಲ್ಲದ ಪದ. ವೈಶಿಷ್ಟ ನವು ಅರ್ಥವತ್ತಾಗುವುದು ಈ ಲಕ ಣಗಳಿಂದ. ಈ 
ಲಕ ಣಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ. ಅದು ಚೇತನವಸ್ತು. 
ಇದನ್ನು ಆತ್ಮ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ವಿಶ್ವವು ವ್ಸ ಶಿಷ್ಠ ದಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವುದು "ಅತ್ಮ ಸ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಸತೆತ್ರಕ್ಳೈ. ಅ SL ಇವು ಅನೇಕ 
ವಾಗಿಯೇ awn ಆತ್ಮ ಗಳ್ಲಾ RR ಆದ ಪಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಆತ ಕ್ಕೂ 
ಗುಂಡುಕಲ್ಲಿಗೂ ಏನು ವೃತ್ಯಾಸೆ? ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವ 
ನಮ್ಮ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಆತ್ಮಗಳು. ಆತ್ಮವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದು ಅನಂತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಮೊದಲಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು, ಆತ್ಮ ಗಳು ಅನೇಕಾನೇಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಈ ಆತ್ಮ ದೊಡ್ಡದ 
ರಲ್ಲೂ ಇದೆ, ಸಣ್ಣ ದರಲ್ಲೂ ಇದೆ; ಒಂದು ಎಳೆಯಷ್ಟು ವಸು ವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಜೊಂಡು ನೋಡಿದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಗಣಿತವಾದ ಭಾಗಗಳಿವೆ. 'ಏಗೆಂದ 
ಮೇಲೆ. ದೊಡ್ಡದಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಲ್ಲಿ ಅಗಣಿತವಾದ ಅಂಶಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಏನಾಶ್ಚರ್ಯ? 

ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದಷ್ಟು, ದರ್ಜೆಗಳಿವೆ. ವಿಶ್ವವು 
ಇಂಥ ದರ್ಜಿಗಳ ಜ್‌ "ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಮೆಟ್ಟಿ ಲಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ೫ 
ಆತ್ಮ ವಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನ ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಸೀ ಕಲ್ಯಾಣ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ನಾದ ಪ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿದ್ದಾನೆ; ಈ ಆತ್ಮವೇ ಶತ ರ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವ್ಯ ವುಕ್ತವಾಗಿರುವ 
ಚೈತನ್ಯ ಇತರ ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಪ 4 ಮೌಣಗಳ್ಲಿ ಪ ರ ತಿಬಿಂಜಿತವಾಗಿದೆ. 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ಪಚ್ಛವ ಅತತ ಪೃತಿಬಿಂಬಿಸುವುದೇ ಪ ಪ ರ್ರತಿಯೊಂದು 
ಆತ್ಮದ ಗುರಿ- ಗತಿ. ಜೀಮ್‌ ಮಾಗ್‌ ಗಾ | ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ತಾತ್ರಿಕರು ಈ ಜೆ ಸ ತನ್ಮಮತದ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು. 

(೪ ) ನಿಷ್ಟ ವೈತೆೇಸಿಕರು-ಮೇಲೆ “ಹೇಳಿದ ಮೂರು ವೈಶೇಷಿಕರನ್ನೂ 
ಒಕ್ಕಣ್ಣಿನ ವೈಕೇಷಿಕ ಕರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ರೂ ವೈಶಿಷ್ಠ ವನ್ನು 
"ಒಂದು ಕಣ್ಣ ಸ ನಿಂದ ಮಾತ್ರ ನೋಡುವರು. ವವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು 
ತೀರ ಜಡವಾದುದು ; ಎರಡನೆಯವರಿಗೆ ಅದು ಬರಿಯ ಜೀವರೂಪ ಯ 
ಮೂರನೆಯವರಿಗೆ ಅದು ಬರಿಯ ಆತ್ಮರೂಪವಾದುದು. ವೈತಿ ಸ ನಲ್ಲಾ 


೧೧೪ | ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಒಂದೇ ರೂಪವಾದರೆ ಅದೆಂಥ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ೩? ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಬೇಕೆ ಬೇ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿದ್ದ ರೂ ಅವೆಲ್ಲಾ ಕಪ್ಪೇ--ರಾತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಹಸ ಸೂ ಕಥೆ 
ಅಲ್ಲವೆ? ಒಂದೇ ಗುಣವುಳ್ಳ ಸತ್‌ ನಿರ್ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದು. "ನಿಜವಾದ ವಶೇ 
ತರ್ಕದ ನೀತಿಗೆ ಈ ಇಸಾ ಮತಗಳೂ ವಿಕೋಧವಾದವು. ವೈಶೇಷಿಕಮತವ್ಪ 
ನಿರ್ದೋಷವೂ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮ ತವೂ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಸತ್‌ ತ ಗು 
ಉಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಅದು ಅನೇಕ ಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು. ಅನೇ 
ಕೇಂದ್ರಗಳುಳ್ಳದ್ದು .. ಅದು ಆಕಾಶರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇದೆ, ಜೀವರೂ 
ವಾಗಿಯೂ ಇದೆ, ಕಾಲರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಅದರ ಗುಣಗಳು ಇಲ್ಲಿಗೇ 
ಮುಕ್ತಾಯವಾದುವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ರೂಪಗಳು 
ಷೆ K ಆದರೂ ಸತ್‌ ಇಷ್ಟೇ ರೂಪಗಳುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳು ಹೊರಬೀಳಬಹುದು. 

ಇದನು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಟ ವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥದ ಮಹತ್ತ ಶವೇ ಅದರ ಮುಪ್ಪು. ಯಾವುದರಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿ ಅತಿಯಾದರೆ” ಅದೇ ಅದರ ಅಂತ ತಕವಾಗುವುದು.. ಇದೇ ದುರಂತ 
ನಾಟಿಕದ ಮೂಲತತ್ತೆ. ಈ ತತ್ರ ಈ ಜಂಭ ರಾತ್ರ ನಾಟಕಕ್ಕೂ ಅನ್ತ ಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವೈ ಶಿವೆ" ವ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಸ್ತ ವಾಸ್ತವವಾದ ಅಂಶ. 34 
ಜೀವನದ ಆ ಜೀವದ ಳಿ ಆದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವೇ ಎಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. ಇದು ವಿನು ನೈಿಷ್ಟ ಅದು 
ವಿನು-ವೈತಿಷ್ಟ ನ ಎನ್ನೊ ಂದೇನು-ವೈಶಿಷ್ಯ ನ” ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ 
ಯಾರಿಗಾದರೂ ಬೇಸರವಾಗುವುದೇ ಸರಿ. ಅನುಭವವು ಒಂದು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ 
ವಾದ ಸಂಗತಿ ಎಂಬಂತೆ ವಿಶದಪಡಿಸುವುದು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೇಲಸ. ಅದು 
ಬಿಟ್ಟು ಅನುಭವವೆಲ್ಲಾ ಬರಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಕ 
ಪಾತ್ರವುಳ್ಳ ನಾಟಕವನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದೂ ಒಂದೇ. ಎಲ್ಲವೂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆ 
ಆಡ ವಶಿಷ್ಠ ವು ತನ್ನ ನೈಜವಾದ ಗುಣವನ್ನಿ € ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸು 
ಬರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸುವು ದು" 

ಒಂದು ಸೂತ್ರ ಎಷ್ಟೇ ಆವಶ್ಯವಾದುದಾಗಲಿ, ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದಾಗಲಿ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅದೊಂದನೆ ನ್ನೇ ಮಂತ ತ್ರವನ್ತಾ ಗಿಮಾಡಿದರೆ ಆ ಮಂತ್ರ ದ ಬಲ 
ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಭೌತವೈಶೇಷಿ ಜನಿ ಜೀವನೈ ೇಪಿಕರಾಗಲ್ಲಿ, ಚೈತನ್ಯ 
ವೈಶೇಷಿಕರಾಗಲಿ, ವಿಶೇಷ ಒಂದನ್ನೆ € ಮೂಲತ ತತ್ವವನ್ನಾ ಗಿ, ಏಕತ ತತ್ವವನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ಒಂದು ಕಾಲಿನ ಮೇಲೆ ನಡೆದಂತಾಗುವುದು. ಇರವಿನ ಅರಿವು 


ನೈ ಶೇಷಿಕವಾದ ೧೧೫ 


೦ದುವರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕುಂಟುತ್ತಿ ದ್ದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ುಸಿದುಬೀಳುತ್ತದೆ. 'ಇರವೆಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷವೇ ಆದರೆ ಒಂದು ಪ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪದಾರ್ಥಸ್ಕ್ಯೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವೂ ತಾನೇತಾನಾಗಿ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ 
೦ಟಿಯಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ 
ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೈಬ್ಬಿ ಜ್‌ನ 
ಮೋನಡ್‌ಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಕಿಟಿಕಿಗಳಿಲ್ಲದ ಗುಹೆಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ವಿಶ ಕ್ಕೂ ಈ ಮೋನಡ್‌ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಇರುವ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಒಂಟಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಈ ಸೆಂಬಂಧಗಳ 
18. ಾವುದನ್ನೂ ನಾವು ಯೋಜಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವಿಶ್ವ ದ ಒಂದೊಂದು ಜಾತಿಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಪ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದನೆ ಸ್ಪ ತನ್ನ ಧ್ನ ;ಯವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. ಎರಡು ವಸ್ತು 

ಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ "ಯಾವ ಅಂಶವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಯೋಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಆಗ್ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಎಷ್ಟು ಭಿನ್ನ ವಾದರೂ ಅವುಗಳ 
ತಳಹದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಸ್‌ ನಿಕಟ! “ಒಬ್ಬನು ಆಳಾಗಿರ 
ಬಹುದು ; ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನು ಅರಸಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೂ ಇವರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ 
ಮನುಷ್ಯತ್ರ ಸ ಶ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಆಳು ರಾ ಇರುತ್ತಿ "ಲಿಲ್ಲ, 
ಅರಸು 'ಔಿರನ ಇಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಜಲಜನಕ. ಆಮ ) ಜನಕ-ಇವು 
ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷ ಸುಹವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆಯಾದರೂ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನಿಲತ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಬಾ ನಗುತಾ 
ಈ ಸಂಬಂಧ ಬಲದಿಂದಲೇ ಇವು ಇರಲು ಮತ್ತು ಇವೆರಡೂ ಸೇರಲು 
ಗುವುದು. ಆಮ ರಿ ಜನಕವು ಆಮ್ಲ ಜನಕವಾಗಿರಲು ಮೊದಲು 
ಅನಿಲವಾಗಿರಬೇಕಾದುದು 'ಆವಶ್ಯಕ. ಅನಿಲಸ್ಪ ಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಆಮ್ಲ ಜನಕ 
ಆಮ್ಲ ಜನಕವಾಗಲೂ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಜಲಜನಕ ಜಲಜನಕವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯ, ವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಅನಿಲ ಎಂಬ ಶಾಖೆಗೆ ಹೋಲಿಸೆಬಹುದು. ಬುಡವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ 
ರೆಂಬೆ ಬೆಳೆಯಲು ಹೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ತತ್ವದ ಬುಡವಿಲ್ಲದೆ ವಿಶೇಷತ್ತವೆಂಬ ರೆಂಬೆ ಹುಟ್ಟಿಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು. ಬಿಟ್ಟು ಯಾವುದೂ ಅರಕ್ಟ ಣ ಕೂಡ ಇರುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ವಾಸ್ತ `ದವಾಗಿ ನಾವು ನಿತ್ಯವೂ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ವಿಷಯ. ಇದನ್ನು 


ಲ ಲ ಇ ಇಡೆ 
೧೧೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಬಹುತ್ತ ವಾದಿಗಳೂ ವೈಶೇಫಿ ಪಿಕವಾದಿಗಳೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ವಿ 
ತತ್ತ್ವದಷ್ಟೇ ಸಾಮಾನ್ಯತ ತತ್ಪೈಥೂ ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಂದೂ ಇವೆರಡೂ 

ನ್ನೊ ಕೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಆತ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿವೆಯೆಂದೂ ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೈತೇಷಿಕ ತತ್ವದ ಒಂದು ನ ವಿಶ್ವವು ಒಂದೂ ಹೌದೂ, ಅನೇ 
ಹೌದು. A ರಿಂದಲೇ ಬಸವ ಸಾಧ್ಯ ವಾಯಿತು; ಅ 
ವಾದುದರಿಂದ ಒಂದಾಗಲು ಸಾಧ ವಾಯಿತ . ಬಹುತ್ತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 

ಗಲ, ಏಕತ್ವವನ್ನು ನ್ಡ ಬಿಟ್ಟು ಬಹುತ್ತ ಧಂ ನಾಮಾನ್ಸವನ್ನು” ಬಿ 


ವಿಶೇಷವಾಗಲಿ ಜು ಸಾಧ್ಗ.ವಲ್ಲ. ಒಂದರ ಮೂಲಕ ಒಂದು ಇ ಇದೆ. 


೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದೆ ತವಾದ 


ದೆ ಕ ತವಾದವು ವೈಶೇಷಿಕವಾದದ ಈ ಲೋಪವನ ನ್ನು ನಿವಾರಿಸೆಲು 
ಟದ ವಾದ. ವಿಶ್ವವು ಒಂದೂ ಅಲ್ಲ, ಅನೇಕವೂ ಅಲ್ಲ; ದ್ರಂದ್ರಸ್ವೈಭಾವ 
ಳೃದ್ದು. ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ; ದ್ರ ವ್ಯ ಗುಣ; ಫ್ರತೃಶಿ, ಸ 
ಡ, ಡೇತನ; ವ ಈಶ್ರರ-ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದೆಲ್ಲಿಯ ಕಿಸ ಹೋದರೂ 
ಶ್ವವು .ಎರಡೆರಡಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಇರವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದು 
ತಕ್ಕ ಸ ಸಾಮಾನ್ನವಾದ ತತ್ತ. ಆದರೆ ಯಾವ ಎರಡು ವಿಶ ಕ್ಟ. ಅತಿ 
ಖ್ಯ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ಯಾವ ಎರಡು, ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ನ್ನ್ದಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಈ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ವಿವಿಧವಾದ ದ್ರೆ 43 
ದಗಳು ಹುಟು ವುವು, 
ದ್ರೆ ತಸಿದ್ದಾ ತವು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವ ವಂತೆ ಶುದ್ಧ ವಾದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ RY: ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಾ ವುದರಲ್ಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. " ಡೇಕಾರ್ಟನ 
ದರ್ಶನವು ದ್ರೆ ್ರೈತವೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಪ ಪಡೆದಿದೆ. ಆವರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಜಡವಸ್ತು, ಜ್ಞಾನಶ ನಶಕ್ರ್ರಿಯುಳ, ಜೇತನವಸ್ತು ಇವೆರಡೂ ವಿಶ್ವದ ತಳಹದಿ 
ಯಾದರೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವ ಮತ್ತು ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾದ 
ಮೂರನೆಯ ಈಶ್ರ ರನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ಸ ಸಿರುವುದರಿಂದ ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ನನ್ನು ದೆ ್ರೈತವಾದವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ. ಇವೆರಡೂ ನಿಜವಾದ | 
ತಂತ್ರ ಭಾನ ವಸ್ಸು ಗಳಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಣನರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಆನಶ್ಯಕವಾದರೆ ಅವೆರಡೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳು ವುವು. ದೆ ್ರೈತವೇ ಸ್ಥಿ ಸ್ಪಿರಪಡಬೇಕಾದರೆ `ಜೇಕಾರ್ಟನ i: 
ನಲ್ಲಿ ಈಶ ಶರನಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಈಶ ರನಿರಬೇಕಾದೆ ದ್ರೆ ತಕ್ಕ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. 
ಎ ಜ್‌ ಜಡವಸ್ತು, ಜೈತನ್ಯವಸ್ತು ಇವೆರಡೇ ಅಂತಿಮ 
ಶತ್ತಗಳು ಎಂದು. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಪ್ರಪಂಚವು ಹೇಗೆ 
ಸುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಡನ ಒಂದ 
ಕ್ಯೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ, ಒಂದಕ್ಕಿರುವ ಗುಣ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ 
ದ್ದರೆ, ಇವೆರಡೂ ಸೇರುವುದು ಹೇಗೆ? ಜಡವಸ್ತುವು ಭೌತರೂಪವಾ 


ಫೌ 
೧೧೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ದುದು. ವ್ಯಾಪಿಸುವುದು ಅದರ ಸ್ವಭಾವ. ಚೈತನ್ಸ ವು ಆತ್ಮ ವಾದು 
ಅದಕ್ಕೆ ದೇಹಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಶರೀರ ಉಳ್ಳದ್ದು 3 ್ರ ೦ದು ಅಶರಿ 
ವಾದುದು. ಒಂದು ಯಂತ್ರ ದಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ವಿಲ್ಲ ; ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸ್‌ ಸ ೀಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ, ಅದ 
ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ವಿಜೆ -ಹೀಗೆ ಒಂದು ಪೂರ್ವ ಇನ್ನೊಂದು ಪಶ್ಲಿಮವಾ 
ಸಯುವುಜೆಂತು ? ಇಂಥ ದ್ರೆ ್ರಿತೆದಿಂದ ವಿಶ ವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ಎ೦ದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. * 

ಈ ದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ದೊಡ್ಡಲೋಪರವಿದೆ.. ಒಲಿದು ಅವ 
ಯಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ ಸರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳು ವುದು ಎಂಬುದನ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿವರಿಸಬೇಕು... ಆದರೆ ಡೀಕಾರ್ಟನ ದೆ ತಕ್ಕ ಪರಿಣಾ 
ವಾದವು ಬಾಹಿರವಾಗಿದೆ. ಆವರಿಸುವ ಜಡವು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಲೋಚಿಸುವ ಆತ್ಮ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿದೆ, ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಗಿಡಮ 
ಗಳು, ಜೀವಿಗಳು, . ಆತ್ಮಗಳು ಇವೆ. ಇವಕ್ಕೂ ಜಡವಸ್ತುವಿಗೂ ಐ 
ಸಂಬಂಧ ? ಇವಕ್ಕೂ ಭಟ: ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ? 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸವಾದ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. 

ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ದ್ರೆ 3ತೆಸಿದ್ದಾ ರತಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ 
ತಶ್ವಶಾಪ್ರಿ ದಲ್ಲಿ ಎಸ್‌. ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರಿನ ಜತನ ಉತ್ತ ಪು ಉದಾಹರಣೆ 
ಇದರ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿ ರೇಖಿಸಲು ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 

ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರಿನ ದ್ರೆ ಪಿತೆವನ್ನು ದಿಕ್ಕಾಲ ದೆ ೨ ತವೆಂದು ಕರೆಯ: 
ಬಹುದು. ಶ್ತ ಸಿದ್ದಾ ವಿ ವಿಶ ಶಕ್ತ ತಳಪಾಯಿವಾದ ವಿಷಯಗಳು 
ಎರಡು-ದಿಕ್ಕು. ಮತ್ತು” ಕಾಲ. ದಿಕ್ಕು ಅಥವಾ ಆಕಾಶ ವಿಶ್ವದ ಶರೀರ: 
ಕಾಲ ಅದರ ಆತ್ಮ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಎಡೆಕೊಡುವ ವಸ್ತು ಆಕಾಶ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು ಕಾಲ, ಇವಿಲ್ಲದೆ. ಯಾವುದಿರಲೂ ಸಾಧ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲ--ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಲಿ ಚಿಕ್ಕ ದಾಗಲಿ, ಅನಂತವಾದುದಾಗಲಿ ಅಣುವಾದುದಾಗಲಿ, ಎಲ್ಲವೂ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿವೆ. ಆದರೆ ಆಕಾಶವೊಂದರಿಂದಲೇ ಈ ವಿಶ ಹುಟ್ಟಿಲೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಬೆಳೆಯಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶವೊಂದೇ ಇರವಾಗಿದ್ದ6 
ಅದಕ್ಕೂ ಶೂನ್ಸಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವ ತುಂಬ: 
ವಿಶ್ವ, ಜೆಳೆಯುತಿ, ರುವ ವಿಶ್ವ ; ಹೀಗಿರುವುದು ಕಾಲದ ಡೆತೆಯಿಂದ 

ದಿಕ್ಕು, ಕಾಲ, ಶ್ರ ನ ಅಂಶಗಳ ಪರಿಣಾಮವೇ ಈ ವಿಶ್ವ. ಇವು 
ಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿ ವಿಶ್ವವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಮೊದಲ 
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ಕಯ ಪರಿಣಾಮ ಜಡವಸ್ಸು, ಎರಡನೆಯದು ಜೀವವಸ್ತು, ಮೂರನೆಯದು 
ನಸ್ಸು, ನಾಲ್ವನೆಯದು ಆತ್ಮ, ಐದನೆಯದು ಈಶ್ವರ. 

ಈ ಐದು ವಿಧವಾಗಿ 'ಸಂಣಾಮಗೊಳ್ಳು ವ ವಿಶ್ವ ವನ್ನು ಅಲೆಕ್ಸಾಂ 
ರ್‌ ಒಂದು ಗೋಪುರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ನಾ ದಿಕ್ಕಾಲ, 
ದರ ಕಳಶ ಈಶ್ನರ. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವವು ಜಡವಸ್ತು, ಜೀವ, 
ನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ. ಇದರ ಬುಡ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಇದೆ. ಆದರೂ 
(ಲ್ಲಾಗ ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಈಶ್ವರ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆ 
ತ್ರಲಿರುವನು ಎಂಬುದು ಈ ದರ್ಶನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 

ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರಿನ ದ್ರೆ ತವು ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ದೆ ಟ್ರತಕ್ಟಿಂತಲೂ ಕೆಲವು 
೦ಶಗಳಲ್ಲಿ "ಇತ್ತ ಇನು (೧) ಇದರಲ್ಲಿ ದೆ ತತ್ವ ವು ದಿಕ್ಕಾಲದಿಂದ 
ಡಿದು ಆತ್ಮ ಈಶ್ವ ರಗಳ ವರೆಗೂ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ (೨) ವಿಶ್ವ ದ ಪರಿಣಾಮದ 
ದ್ದು. ಅವೆ ಯಲ್ಲೂ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಿನಲ್ಲೂ ದ್ರೆ ತತ್ವವು" "ವಿಕಸಿತವಾಗಿದೆ. 
ದರೆ ಒಂದು ್ವೆಗೈಿತದ' ಮೆಟ | ವಿನಿಂದ "ಇನ್ನೊ Ak ದ್ರೆ ತದ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಿಗೆ 
ಶ್ವವು ಹೇಗೆ. ಹತ್ತುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ” ಪ್ರ ದರ್ಶನವು ತೊಳಿರಿನು 
ನಿಲ್ಲ. ಹತ್ತುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ಮಾತ ಸಿ ಅದು ಹತ್ತುವ ರೀತಿ 
ನಮಗೆ ಗುವ ದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಮೆಟ್ಟಿ ಲಿನಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಮೆಟ್ಟಿ 
ಅಗೆ ನೆಗೆಯುವುದಾದರೆ ಹಾಗೆ ನೆಗೆಯುವುದಕ್ಕೆ ತ್‌ ಯಾವುದು ? 
ನೆಗೆಯುವ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಿದೆ? ದಿಕ್ರಾಲದಲ್ಲೆ € ಇರುವುದಾದರೆ, ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ 
ಅವೆರಡರ: ಪರಿವರ್ತನೆ . ವಂದು ತೋರಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.' ಆದರೆ ದಿಕ್ಟು ಕಾಲ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿ ಸಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರತ್ತ ವಾಗಲಿ ಆತ್ಮವಾಗಲಿ ಜೀವತ್ತ 
ವಾಗಲಿ ಇರುವಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ದಿಕ್ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇನೆ 
ಯೆನ್ನು ವುದಾದರಿ, ದಿಕ್ಕಾಲಗಳು ಮೂಲಭೂತ ತತ್ತ ೈಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ರ ರ, 
ತ್ತ, "ಜೀವ, ಇವು ಮೂಲತತ ಶೈಗಳಾಗುವುವು. ದಿಕ್ಟಾಲ, ಭೌತವನು ಜೇಡ 
ಆತ್ಮ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರನ "ಅಂಗಗಳಾಗುವುವು. ಆಗ ಈಶ್ತಪನ್ನು ಘೊನೆ 
ಹ್‌ ಬದಲು ತ ರನೇ ಮೂಲವಾಗುವನು ; ದ್ರೆ ತ ಸವು: ಮೂಲೆಗೆ 
ನಿದ್ದು ಏಕತ್ರವು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬಂದಂತಾಗುವುದು. ಟ್‌ ಕ 


೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಏಕತ ವಾದ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ವಿಶ್ನವು ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಎಲ್ಲರ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೂ MR ವಿಷಯ. ಬಹುತ ವನ್ನು ಸು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರಮ ಪಡ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ದ್ರ ತವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಸಲು ಅಷ್ಟೆ ನೂ ಕಷ್ಟವ ವಲ; ಸ್‌ ಇತ. 
ರರು, ನನ್ನ ದು ಇತರಂದು 1 ಭಾವನೆ ಮತ್ಯಳಲ್ಲಿ ಕಕ ಇದೆ... ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಬಂದೇ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ವಾಗಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಆದುದರಿಂದ ಏಕತ್ವವಾದವು ಅಷ್ಟು ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಇದು ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಬಹುಶಃ ದೆ ಸ್ರತ ಮತ್ತು ಬಹುತ್ವ ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮೇಲೆ ಎಂದು CRA ಜೂಜಾಟ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರ ಮಾತ್ರಶ್ಕೆ 
ಆಧುನಿಕಕೆಲ್ಲಾ ಏಕತ್ವ ವಾದಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧು. 
ನಿಕರಲ್ಲಿ ಏಕತ್ತ ವಾದದಷ್ಟೇ ದ್ರೆ ್ರೈತವೂ ಬಹುತ ಶ್ರವಾದವೂ ಸ ನ 
ವುವು. 
ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾನೇಕ ವಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಅನೇ 
ಕಾನೇಕ ಭೆ ಛೇದವಿಭೇದಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಬಂಧ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇವುಗಳ ಗೊತ್ತು ಗಾಯ ಜ್‌ ಎಂಬ 
ಪ್ರೇರಣೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಈ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮ; 
ಒಂದೊಂದು ನಿಜಾ ನಶಾಸ್ರ್ರವೂ ನಾವು ನ ಪ ಕ್ಟ ವಾಗಿ ನೋಡುವ ಅನೇಕ 
bic: ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ “ಓಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪಡುತ್ತದೆ. ಭೌತಪ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಒಂದು 
ಸೂತ್ರ ದು ಸ್‌ ಭಾತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಮೋದ್ದೇಶ ; ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವಿ 
ಗಳ 'ಪರ್ತನೆಗಳನೆ ಲ್ಲಾ ಒಂದು ತತ್ವ ದ ಮೂಲಕ ವಿಶದಪಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸು ಸು 
ವುದು ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಗುರಿ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಮಾನಸಿಕ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೆ್ಲಾ ಒಂದು ಸೂತ್ರ ದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದುಗೂಡಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ತಾತ್ವಿಕರು ಇನ್ನೂ 
By EY ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜ್‌ ಒಂದುಗೂಡಿಸಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು. 
ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಸಾವ ಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಏಕತ್ವ 
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ವಾದವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಭೌತವಸ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಭೌತವಸ್ತು, ಬೇವ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಜೀವವಸ್ತು, ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ನನ್ನು ಕಾರಣ 
ವಾದರೆ, ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸು ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ. 
ಹುಟಿ, ಯೇ ಹುಟು ವುದು. ಆಪ ಪ್ರಶ್ನಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಅಂತಿಮ ಕಾರಣವನ್ನು 
Re ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಇನೊ ೦ದು ಕಾರಣ, 
ಅದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ, ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದರೆ, 
ಎಲ್ಲಿಗೂ ಮುಗಿಯದ ಅನವಸ್ಥೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ ಪಾರಾಗಲು 
ನಾವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಥಾ ) ಬಿಸಬೇಕು. ಆಗ 
ಏಕತ್ವ ವಾದ ಹುಟು ವುದು. | 
ವಿನಳಕರಹಿವನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರೇರಣೆಯಿರುವಂತೆಯೇ ವಿಶ್ವ ದ ಅಂತಿಮ 
ಉದ್ಯೆ ೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೂ ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬುದ ಪ್ರೇರಣೆ. 
ಪ್ರೇರಣೆಯೂ ಸಹ ನಮ್ಮನ್ನು ಅದ್ರೆ ಪ್ರತೆದ ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಈ 
ಬವ ಪ್ರೇ €ರಣೆಗಳೂ ಸಮನ ಸವ್‌ ವಿಶ್ವ ದ ಆದಿಯೂ ಅಂತ್ಯವೂ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಅದರಿಂದಲೇ, ಬೆಳೆ 
ಯುವುದೂ ಅದರಿಂದಲೇ, ಲಯವಾಗುವುದೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯುಂಟಾಗುವುದು. ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೂ 
ಒಂದೇ ಆದ ಪರಮ ಅದೆ ಕ್ರೈ ತವಾದದ ಆಡಿತತ್ತ. ಆದರೆ ಇದರ ಸ ್ರೈಭಾವವೇನು ? ? 
ಇದು ಚಿತ್ತೇ, ಅಚಿತ್ಕೇ ; ಜೀವವೇ, ಸವತ) ವೈ ಶಿಷ | ದಿಂದ ರ್‌ 
ಒಂದೇ ಅಥವಾ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯರಹಿತವಾದ ಒಂದೇ ಸು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ A) ಅಿಷೇಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾದ 
ಅದ್ದೆ ಠ್ರತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಆದ್ಯಂತವಾದ ವಸ್ತು ಚಿತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಚಿದದ್ರೆ ಪಿತವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಅದು ಜೀವ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದವನ್ನು 
ಜೇವಾದ್ದೈತೆ ತವೆ CR ಸಹಿರಗುಮುದು. ಅದು ಜಡವಸ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಭೌ 
ದೆ ನೆನದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲೂ ಎರಡೆರಡು ೫ ಜೇದಗಳಿರ 
ಬಹುದು. ವಿಶೇಷಸಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಪತೆ 
ವಿಶೇಷರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶು ದ್ಬಾದೆ ತ: ಹೀಗೆ ಅದ್ವೈ 
ತವು ಆರು ವಿಧವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಇಷ್ಟು ನನಗೆ ಹೋಗುವ 
ದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 
ಭಾತಾದ್ವೈ ತಾತಾರೆ ಕ್ರೈ ತವನ್ನು ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವರು 
ಅರ್ನೆಸ್ಟ್‌ ಹೀ 7 ಮತ್ತು "ಕಾರ್ಸ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಎ ಎಲ್ಲಕ್ಬ ಜಡವಸ್ತುವೇ 
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ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಇವರ ಮತ. ಇದಕ್ಕೆ ಭೌತವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ 
ಕಾರಣ. ತೊ,೦ಬತ್ತನೆಯ ಸ್ಟ! ಇದು ಬಹುವಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಎಲ್ಲರ ಮನ ಸ್ಪ ನೂ ಆಕರ್ಷಿಸಿತು. ಜ್ಞಾ ರ ಪಂಜದಲ್ಲಿ ಇದು ಎಲ ಲಕ್ಳ್ಯೂ 
ಮೇಲ್ಲ ೦ಕ್ರಿ ಯಾಯಿತು. ತತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಸರ ಭಾತತತ್ವ ವನೆ ನ ವಿಶ್ವ ದ 
ಆದಿತತ್ತ ವನ್ರಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 

ಹಾಸ್‌ 'ಭಾತಾದ್ವೆ ತದ ಹಿ ಣಗಳು ಮೂರು: (೧) ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಏನು ನಡೆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಸ್ಟವಾದ ಭೌತಕಾರಣಗಳಿವೆ; ಆದುದರಿಂದ 
ಪವಾಡಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. . ಒಂದು ಬುಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ರೊಟ್ಟಿಯ ಕೆಲವು 
ಚೂರುಗಳಿಂದ ಸಹಸಾ ತರು ಜನರು ತಿನ್ನು ವಷ್ಟು ರೊಟಿ ಯನ್ನ ಮಾಡುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನಾ ಗಲಿ ಸಲ್ಲನ್ನಾ ಗಲಿ ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ತೇಲುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನೀರಿನ ಪ ಗ) ನಾಹವು ಯಾರ ಆಜ್ಲಿಗೂ ಇಬ್ಬಾಗ 
ವಾಗಿ ಜನರು ಹಾದುಹೋಗಲು ಎಡೆ ತೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ ಸ ಪ೦ಚದ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ಪವಾಡಗಳೂಂದನ್ನೂ ಚೌತವಾದವು ನಂಬು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಕಟ್ಟುಕತೆಗಳಂಬುದೇ ಅದರ ಭಾವನೆ. ಬಹುಶಃ 
ಭೌತವಾದಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬಲ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದು ಈ ಭಾವನೆಯೇ. 
' ಮತಪ್ರೇಮಿಗಳು ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಇಂಥ ಪವಾಡಗಳ, ಕಥೆ 
ಗಳ SAE ಮೇಲೆ: ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಾರೋ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಭೌತ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಇಲ್ಲ. sp ಭೌತವಾದಕ್ಕೆ. ಬಲ ಬಂದಿರುವುದು 
ಮತಾಂಧರ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ; ಮತವು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಪವಾಡ : 
ಗಳನ್ನೂ ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಅಡಿಪಾಯಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು 
ವುದರಿಂದ. 
(೨) ಆಧುನಿಕ ಭೌತವಾದದ ಎರಡನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ : 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟು ವು ದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದ ದ್ದು ನಾಶವೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. ಹೊಸದು ಎಂಬುದು ಬರಿಯ ಹೆಸರೇ ಹೊರತು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹೊಸದೆಂಬುದು. ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಬಂಗಾರವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳಿದರೂ ಅದು ವಸ್ತುತಃ "ಬಂಗಾರವೆ ; ಅದರ ಲಕ್ಸ್‌ ಣ 
ವಾಗಲಿ, ಜು ರ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಹಚು ವುದೂ ಇಲ್ಲ ಕಡಿಮೆಯೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಹರು ದ ವೈನಿತ್ಯತ್ತ ಎ೦ದು ಕರೆಯುವರು. 

ಇದು ನಿಶ್ಚ ES ಠಾ ಯೋಗಿತವಾಗಿ ರುಜುವಾತಾದುದು 
ಎಂದು ಈಜಿನ “ವರೆಗೂ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಬ್ರರು ನಂಬಿದ್ದ ರು ಆದರಿ ಈ ತತ ವು 


ಏಕತ್ವವಾದ ೧೨ಪ್ಲ 
ಪಗ ಅಷ್ಟು ನಿಸ್ಸ ೦ದೇಹವಾದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
| ವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಯ ಆ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಭೌತವಸ್ತುವು ಕೇವಲ ಕಲ್ಲು ಮಣ್ಣ ನಂತೆ ಜಡವಸ್ಸ್ತು ಎಂದು 
ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಉಷ್ಣ, ಬೆಳಕು, ವಿದ್ಯುತ್ತು 
ಇವು ಭೌತಶಕ್ತಿಯ. ಪರಿಣಾಮಗಳು ಎಂದು ವಿಶದವಾಯಿತು. ಈಗ ಅದರ 
. ಸ್ವರೂಪ ವು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಟ್ಮ್ಮ ವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ. ಜಡತ್ತ ವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವಷ್ಟು 
ದ “ಹೀಗೆ ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪದ ಧಿಚಾರವಾಗಿ: ಕ್‌ 
ದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಭೌತಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನೆ € ಮತಶ್ರ ದ್ದೆ ಗೆ 
ಆಸರೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ, ಮತವು ಕುಸಿದುಬೀಳುವುದು ನಶ ಯೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ನಿಯ ವರೆಗೆ ಹೋದರೂ ಭೌತದೃಷ್ಟಿ ಭಾತದೃಃ ಷ್ಟಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು. ಅದು ಆ ಅಧ್ಯಾತ. 
ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಲಾರದು. ಅಲ್ಲದೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ನಂಬಿದ ಮಾತ ಶ್ರೇ ಭೌತವರ್ತನೆಯು ಭಾತನಿಯಮಾನುಸಾರವಾದುದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ದ ಮಾತ ಶಕ್ಯ, ಆತ್ಮದ ಅಸಿ ಸಿತ್ತಕ್ಕಾಗಲಿ, ವಿಶ್ವ ದ ವೈ ಚಿತ ಶ್ರೃಕ್ಟಾಗಲಿ 
ನ ಬರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಘನ ಸ್ರೃವು ಹೇಳುವುದಿಷ್ಟೆ : ದ ವರ್ಶ 
ನೆಯೇ ಆಗಲಿ ನಿಯಮಬದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಒಂದೇ ನಿಯಮದಿಂದ ಬೆ  ವಾಗಿರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಫನವಸ್ತು ಗಳ ನಿಯ 
ಮವೇ ಬೇರೆ, ದ್ರವವಸ್ಸು ಗಳ ನಿಯಮವೇ ಬೇರೆ, ಅನಿಲಗಳ ನಿಯಮವೇ 
ಬೇರೆ. ಹೀಗೆ ಟು ಭೌತವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳ 
ಪಟ್ಟು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಇವು ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಒಂದು ಸೂತ ಶ್ರ ತ್ರ 
ಮಾತ್ರ ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಸ್‌ ಅದೇ ಸೂತ್ರ 
ದಂತೆಯೇ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪ ಪವನ್ನು ತ ತಾಳಿ, ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಬಹುದು. 'ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿನ ಸ್ಪಾತಂತ್ರ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಇದೆ. ಯಾವ ನಿಯಮಕ್ಕೂ. ಒಳಪಡದೆ ಎಂದರೆ, ಸ್ವೇಚ್ಛ ಯಾಗಿ, ನಡೆಯು 
ವುದೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಇವೆಂದು ನಂಬುವುದಾದರೆ, ಬಹುಶಃ ಅಂಥ ಸಾ ್ರಿತಂತ್ರ ನ 
ವಜ ) ನದೆಲ್ಲಾ ನ್ಗ ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ತತ ಶ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಾ ಗಲಿ “ಆಸರೆ 
ದು. ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಧ್ಯಾತ್ಸ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಯತ್ತಿ ಸು 
a ಹೆಡ ತನ. ವೈಜ್ದಾ ನಿಕ ಜಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅದರ ಲೋಪದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂದೆ “ಹೋಗಲು ಯತ್ರಿ ಸುವುದು ನಿಜ 
ವಾದ" ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮಾರ್ಗ. ಪ್ರಾ ಆ ನಾಲ್ಕು ಚನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿ 


೧೨೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ `ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ಕರು ಹೇಳುವುದೆಲ್ಲಾ ಶುದ್ದ ಸುಳು, ಎಂದು ಹೇಳುವ ತತ್ಪಕ್ಕೆ ಗೌರವ 
ವೆಂದಿಗೂ ಬಾರದು. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಹೇಳುವು ದಕ್ಕೆ ಮನ್ನ ಣಿ ಕಿಸಿಟು ಅದನ್ನೆ 
ಪೂರ್ಣಮಾಡುವ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲಗೊಳಿಸುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ ಣೆ ದೊರೆಯುವುದು, ಇದು ದೊಡ್ಡ ದಾರಿ; ಇದನ್ನು ಬಿಟು ಅದ್ದೆ 
ದಾರಿಯನ್ನು 'ಓಡಿದುದರಿಂದ ಮತವೂ ತತ್ತ ಶ್ಸವೂ ತಾತಾ ರಕ್ಕೆ ಸುರಯಾಗಿವೆ: 

(೩) ಭೌತವಾದದ ಮೂರನೆಯ ಜನಾ ೦ಶಪೇನಂದರೆ : ವಿತ್ತ 
'ಭೌತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು ಆ ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ಲಕ್ಸ್‌ ಣ 
ವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಭೌತತತ್ವಕ್ಕೂ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ, 
ನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಭೌತವಸ್ಸು ವು ಏನೇ ಆಗಲಿ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
ಎಂಥದೇ ಆಗಲಿ, ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಹೇಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಲಿ, 
ಭೌತತತ್ವ ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 'ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನವು, ಭೌತವಸ್ಥುವಿನ 
ಅಂತಿಮಸ್ನರೂಪ ಅಣುರೂಪವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಅಥವಾ 
ಅಲೆಗಳ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ; ಅದು ಧನ ಮತ್ತು ಯಣ ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಪ್ರವಾಹವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಅಥವಾ ಆಕಾಶದ ತಿರಿಜು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈ ನಿರೂಪಣೆಗಳಿಗೂ ಭೌತವಾದಕ್ಕೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
ಭೌತವಿಜ್ಞಾನವು ಭೌತವಸ್ಸುವಿನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಯಾವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದರೂ ಬರಲಿ, ಭೌತತತ್ವ ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಏನು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಭಾತತತ ತ್ಯೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಆಧಾರವಲ್ಲ ; 

ಅದಕ್ಕೆ ತಳಹದಿ ಮಾನವನ ಚೌತಮನೋಧಾನ 

ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ನ ತತ ಕೈವೂ ಅವನವನ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುವುದು 
ಎಂದು ವ ದುಂಟು. ಕೆಲವರು ಕಠಿಣ ಹ ಿದಯರು, ಇನ್ನು ತೆಲವರು 
ಮೃದು ಹೃದಯರು. ಕೆಲವರು ಕಷ್ಟದಲ್ಲೂ ಹಸನ್ನು ಖಿಗಳಾಗಿರುವರು, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು "ಸುಖದ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಅದೇ ಒಂದು ಶ್ರ ಮವೆಂದು ಗೊಣಗುಟ್ಟು ವರು 
ಹಲವರು ಐಕಮ ತ ವಿರುವುದರಲ್ಲೂ ಹ ಯನ ನ್ಸು ಕಾಣುವರು, "ಅನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಎಷ್ಟೇ ಭಿನ್ನ ವಾದುದರಲ್ಲೂ ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವರು. ಹಾಗೆಯೇ ನ ನೇ ಆಗಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಭೌತವೇ ಎನ್ನು ವುದು ಕೆಲವರ 
ಜಾಯಮಾನ ; ಏನೇ ಆಗಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಚಿದ್ರೂ ಪವಾದುದು “ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಇನ್ನು ಫೆಲವರ ಹುಟ್ಟುಗುಣ. ಹೀನ ಕೆಲವರು ಭೌತವಾದಿಗಳಾಗು 
ವುದು ಅವಶ; ಜಾಯಮಾನ. ಭೌತತತ್ತ ಅವರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರು 
ತ್ತದೆ; ಅನುಭವ, ತರ್ಕ ಇದಕ್ಕೆ ಅಡಿಯಾಳುಗಳಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಏಕತ್ವ ವಾದ ೧೨೫ 


ಮನಸ್ಸಿನ ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಚ್ಚೂ ಮತ ತ್ರ ರವೊ ಇಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ವ ವನ ನ್ಸು ಈಕ್ಟಿ ಸಿದರೆ 
ಭೌತವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಆದು yes BL ಜಿಜಾಜು ಭಾಸಮಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವಿಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರು ಇವರಿಗೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾದ ಗುಣ 
ಗಳನು ಭೌತವಾದಿಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಕೈಜೆ ಜಿಸಿ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಭೌತಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಪನು ಇದು ನಿಜವಾದ ತೆತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ನೀತಿಯಲ್ಲ. ಹ ಮನಸ್ಸು ಭೌತವಸ್ಮು ಇವು ಗಳನ್ನು ಗ 
ಗೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಸೇರಿಸುವ ಒಂದು ನಿಯವ ಮ ನಿರೂಪಿಸುವು ದು ನಿಜ 
ವಾದ ತತ ಸ ಕರ್ತವ್ಯ. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನು ಉಷ್ಣ ವಿದ್ಯ ಕ್ಕಿ ಇವು 
ಗಳನು ಮು ಸೂ ಲವಾದ ಚಲನವೇ ಭೌತವಸ್ಥೆವಿನ ಲಕ ಣವೆಂದು ಹೇಳಿ : 
ದರೆ ಹೇಗೆ ಅವನು ಕರ್ತವ್ಯ ಲೋಪಡೋಷತ್ತೆ ಗುರಿಯಾಗುವನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ತಾತ್ವಿಕನೂ ವಿಶ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ ವರ್ತನೆ 
ಯೊಂದನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಜೀವಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯನ್ನೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಧ್ವೇಯಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿರೆ 
$3 ಣ್ಯ ತೋಪಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವನು. ಯಾವ ಯಂತ ತ್ರ್ರವೂ ತನ್ನ ನ್ನು 
ತಾನು ಸೆ ರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಒಂದು ಹಲ್ಲು ತೆ ಅದೇ ಜಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಇನೊ ೦ದನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಿ ್ರಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ; ಯಾವ 
ಯಂತ ತ್ರ್ರವೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನು ವೃದ್ದಿ ಕಬಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ರ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಗುವಿಗೆ ಒಂದು ಹಲ್ಲು ಬಿದ್ದು ಚದರ ಸ ಛದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ವಲ ಹುಟ್ಟು ತ್ಯದೆ. 
ನಾವು ನಿತ್ಯ ವೂಕ ಕೃ ಮಕ ಮವಾಗಿ ವಾ ಯಾಮವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಪುಷ್ಯ ಸೆ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಸಂದು ಸಶಕ್ತ ಯನ್ನು CFE ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಅಂದ್ರಿ WR ಶಕ ಕಹಿಯನ್ನು ವಿಸ್ಮರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ವರ್ತಸಗಳಿನೆಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಕೊಡುವ ನಿಯಮವನು ನ್ನು ಚಿಸದೆ 
ಬರಿಯ ಯಂತ ತ್ರನಿಯಮದಿಂದಲೇ ' ಇವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಕರೀ 
ಅದು ಕೇವಲ ''ಳಗೇಡಿತನ ವಾಗುವುದು. ನಾವು ನೋಡಿದುದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಬೇಡವಾದುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಅನವೇಕ್ವ ಣ ದೋಷವೆಂದು ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕರು 
ಭಾವಿಸುವರು. ಆದರೆ ಅದನ್ನೆ € ಭೌತವಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ದರ್ಶನದ ತಳಹದಿ 
ಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವರು. ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದುದು ತ ತತ್ತಜ್ಞಾನ 
9೧ 
ದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯವಾಗಬೇಕೆ ? ಒಂದು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬೆಣ್ಣೆ, ಇನ್ನೊಂದು "ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಸುಣ್ಣ--ಇದು ಎಂಥ ನ್ಯಾಯ? ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳು ಭೌತ ವಾದಿಗಳಾದಾಗ ಹೀಗೆ 
ನ್ಯಾಯವಿಮುಖರಾಗುತ್ತಾ, ರೆ. 


alc” ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಏಕಜೀವವಾದ.--ಒಂದು ವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ SR 
ವಿಷ್ನೇ : ಎಲ್ಲವೂ ಜೀವರೂಪಮಾದುದು ಆ ಜೀವ ಒಂದೇ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಭಾತವಸ್ಸುವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಎಷ್ಟು ನ್ಯಾಯವೋ ಎಲ್ಲವೂ ಜೀವವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿಕೆ. ಆದರೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ 
ಇಷ್ಟೇ : ಕವಿತ ಶ್ಯ ರರ ಯಾವುದು? hs ಕ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಯಾವುದನ್ನು ಯಾವುದನ್ನಾ ಗಿ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು. ಕಲ್ಲು, 
ಜೀವ ಒಂದೇ ಎ೦ದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ನಮಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ದೋಷ ಕಾಣುವುದು. 
ಅದರ ಬದಲು "ಕಲ್ಲು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀನಿ”, ಅಥವಾ “ ಸ್ಕಾಣುವು ಸುಪ್ತ 
ಜೀವಿ'' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಹೌದು! ಹೌದು! ಎನ್ನು ವ ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವವಾದಿಗಳು ಈ ರೂಪಕ ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿ 
ಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಲ್ಲು ನಿದ್ರಿ ಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವವಾದರೆ ಆತ ವು ಎಚ್ಚೆತ್ತ 
ಜೀವ. ವಿಷಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ದ ಅಂತರ ಎಷ್ಟೇ ಅಗಲವಾದದ್ದಾ ಸ 
ಅದನ್ನು ಇಂಥ ರೂಪಕ ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಒಂದೇ ಸಗಿತಕ್ಕೆ ದಾಟಬಹುದು. 
ಅದಕೆ ಕವಿತ್ರ ತತ್ರ ವಲ್ಲ. ಅವೆರಡರ ಗೊತ್ತುಗುರಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. 
ಈ ರೂಪಕ ಜೌಲವು" "ನಸ ಸ್ಫುವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದಗಳನ್ನೂ 'ವಿರೋಧಗ 


ಭನ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲ ಮಾತ್ರ ಮರೆಯಿಸಬಹುದು. ನಮ್ಮನ ನ್ನು ಜಾ 


ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಸಿಕೆ ಜೀವ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಡಿ ನಿದಿ ಸುತ್ತಿತ್ತು, 
ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇಗೆ ಎಜಿ ತ ಯು” ಐದೆ, ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಚಾ 
ತ್ಯದೆ.. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವವಾದವು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾಗು 


ವುದು. 

ಜೀವವಾದಿಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉತ್ಕರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ : ಕೆಲವು ಜೀವಿಗ 
ಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವಕ್ಕೂ ಯಂತ್ರಗಳಿಗೂ ಬಹಳ ಹೋಲಿಕೆ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಒಂದು ಇರುವೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಕಣಜವನ್ನು ನೋಡಿ. ಒಂದು 
ಇರುವೆ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಇದೆ. ಒಂದು ಕಣಜ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ 
ಇನ್ನೊಂದಿದೆ. ಅವುಗಳ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳಿ. ಒಂದು 
ಇರುವೆ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನು ಕೆಲಸೆ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಇನ್ನೊ ೦ದೂ 
ಅದನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇವು: ಯ ಯಂತ್ರದಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತವೆ. “ಅವು: 
ಗಳ ಸ್ಟಾ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯ ವ್ಯ ತ್ಕಾಸ ಮಾಡಿದರೆ ಕಟು ಹೋದ ಯಂತ್ರ ದಂತೆ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ" ಡೇಕಾರ್ಟನಂಥ ತವು ವೈಜ್ಞಾ KE 


` ಏಕತ್ತ ವಾದ ೧೨೭ 


'ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಪಾ ತ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಯಂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆದುದು. ಆದರೆ ಕೋತಿ 
ನಾಯಿಗಳಂಥ ಮೇಲಿನ ಜರ್ಜಿಯ ಫಾ, ಣಿಗಳನು ನ್ದ ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿವಿನ ಚಿಹ್ನೆ ಬಣದ ಆ ತಿಳಿವು ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಜೀವ, ಜೀವ, ಜೈತನ್ನ-- ನ ಇವು ಬೇಸಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ಕಂಡರೂ ಇವೆಲ್ಲಾ ಜೀವದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ವೃತ್ತ ಅವಸ್ಥೆಗಳು. ಮೂಲ 
`ತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಒಂದು ಜೀವ. ಅದರ ವಕ್ತಾ 
ಮತ್ತು ಭೌತವಸ್ತು 

ಜೀವಾದ್ರೆ ತವನು ಸಾಧಿಸುವು ದು ಕಷ್ಟಸ ಸ್ನಾನಾ ಕೆಲಸ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಜಾರಿದರೆ ಭೌತವಾದಕ್ಲೆ ಇಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಐ ಏರಿದರೆ ಚಿದದ್ರೈ ತದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಜೀವವಾದವು ಆಂತರಾಳದಲ್ಲಿದೆ. ಜೀವವು “ನ 
ಆದಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಅಂತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ತರ್ಕ ಇಲ್ಲವೇ ಭೌತ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದು, ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚಿದದ್ರೈತದಲ್ಲಿ 
i kk ಇವೆರಡರ ಭು ನಿಲ್ಲಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಚಿದದ್ದೆ ಪತೆ ಚಿದದ್ದೈ ತವು ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉನ್ನತ ಶಿಖರ, ಅದರ ಕಳಶ 
ಎಂದು ತ ಹೇಳುವುದುಂಟು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿ , ಬಿಡಲಿ, ಅಂತೂ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹು ಬೆಳೆದಿರುವುದು, ವಿಸ್ಮರಿ ಸುವುದು ಚಿದದ್ದೆ ತದಲ್ಲಿ. ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಜಂ ಇದೂ 
ಹೋಗಿದೆ. ಚಾ ತತ್ತ ವು ಆಧ) ನಾ ಇದ ಬಹುದೋ ಅಷೂ ನ ಇದು 
ವಿಶಾಲಗೊಂಡಿದೆ. ನಮ್ಮೆ ಧ್ಯೇಯಗಳು ಎಷ್ಟು ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಏರಬಹುದೋ 
ಅಷ್ಟು ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಚಿದದೆ ತವ ಏರಿದೆ. ಪಾ ಜೀನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತ್ಯರಥ್ಲಿ ಪ್ಲೆ ಪೇಟೋ | 
ವಿನ ದರ್ಶನ, ಪ್ರಾಜೀನ ಪೌರಸ್ಕರಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರ ದರ್ಶನ, ಆಧುನಿಕ 
ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ದರ್ಶನ್‌ “ಇವು ಚಿದದ್ರೈ ತದ ಉತ್ತ ದ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದು ಹಸ ಚಿದದ್ಬೈತೆ 

ಇರವು ಅರಿವು ಟೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನು ವುದು ಹೆಗ್ಗೆ ಮೂಲತತ್ತ. 
ಅನುಭವ ಸರ್ವಸೆ ಕ್ಯೂ ಅರಿವೇ ಮೂಲನೆಂಬುನನ್ನು ಹೆಗೆಲ್ಲನು ವಿಧವಿಧವಾಗಿ 
ವಿಶದಪಡಿಸಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾನೆ. ಇವನ ರರ್ಶನವು ತರ್ಕ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮೀಮಾಂಸ್ಕೆ ಧರ್ಮ “ಹಾನಿ ಚಾರಿತ್ರ ಮೀಮಾಂಸೆ, ಸೌಂದರ್ಯ 
'ಮೀಮಾಂಸೆ ಎಂಬ ಐದು ಮೀಮಾಂಸೆ ಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇವೊಂದೊಂದ 

* ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದ್ವೆ ತೆ ದರ್ಶನಗಳಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ: ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಕೂಡದು. ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಶಾಂಕರ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ "ನ್ಯತ್ಕಾ ಸವಿದೆ. 


೧೨೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ರಲ್ಲೂ ಹೆಗೆಲ್ಲನು ಅರಿವು ಇರುವುಗಳ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾರುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಃ ವರಿಸುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಿದದ್ರೆ ಪತೆವು ನಿತಕ್ಕೆ. 
ಜನರ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದೆ, ಅದರ ಜೀವಾಳವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ಟಾ RN ಸಾಕು. 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿರುವುದು ಬಹಳ ಸಂಕಟಿಕರವಾದ ಅನುಭವ. ಬೆಳ 
ಕನ್ನು ನೋಡುವುದು ಸುಖಮಯವಾದ ಅನುಭವ. ಬರಿಯ ಭೌತವಾದದ 
ಬೆಳಕು ಸುಖಮಯವಾದರೂ, ಮನುಷ್ಯ ಹನಿಗೆ ಅದು ಸಾಲದಾಗುವುದು. 
ಭೌತವಾದದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳು ಸಂಡರೂ ಅವುಗಳ ನಿಜಸ್ತ್ರಭಾವವೇನು 
ಎ೦ಬುದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಹೊರ ಹೊದಿಕೆಯನ್ನು 
ಭೇದಿಸಿ ಅವುಗಳ ಒಳಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿವಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಬೇಕೆಂಬ 
ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಇರವು ಅರಿವಾದ 
ಹೊರತು ಅದು ಇರುವು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಅರಿವಾದ ಇರವೇ 
ನಿಜವಾದ ಇರವು. ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ತಿಳಿದಲ್ಲದೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ನಾಪು ತಿಳಿದರೆ ಉಂಟು, ನಾವು ತಿಳಿಯ 
ದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕೇವಲ ಅಸಂಗತವಾದ ಮಾತು. ನಮಗೆ 
ಜಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಿಚಯದಿಂದ. ಪದಾರ್ಥಗಳು ತಿಳಿ 
ಯಲ್ಪಡುವುದು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕ. ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ಅಧೀನವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ "ಹಾಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಕೂಡ 
ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ. ಇದರಿಂದ ಇರುವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಹೋಗಲಿ, ಅದು ಅರಿವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಅರಿ 
ವಿಗೆ ಚಿತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬಾ! ವಸ್ತುಗಳೂ, ಎಲ್ಲವೂ ಇರುವುದು ಆ 
ಚಿತ್ತಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಅದರ ಬಲದಿಂದ ನಾವೂ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ನಾವು ತಿಳಿಯುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಎಲ್ಲವೂ ಅರಿವಿನ ಅಸಿ ಸ್ರ್ರಭಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ. ಈ ಚೈತನ್ನ 
ಒಂದೇ. ಅದು ಆತ್ಮವನ್ನೂ, ಪ ರ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ, ಯಾವುಯಾವುದು ಇದೆ ಎನ್ನ 
ಬಹುದೊ ಅದೆಲ್ಲವನೂ ಆವರಿಸಿದೆ. ಸ್ರ ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು 
ನಡೆಸುವುದು; 'ಎಲ್ಲವೂ ಸಸ ದೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ, ಎಲ್ಲವೂ ಪೊರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ, ಈ ಚಿದ್ರಸ್ಟುವನ್ನು ಪರಮ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

ಚಿದ್ದಸ್ತುವು ಬರಿಯ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಇದು 


ದೆ 
೨... 


ಏಕತ್ವವಾದ ; ೧೨೫೪, 


ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಧ್ಯ €ಯಗಳಿಗೂ ನೆಲೆಯಾದುದು. ಚೈತನ್ಸವಿಲ್ಲದ ವಿಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೌಂದರ ವಾಗಲಿ, ಧರ್ಮವಾಗಲಿ, ಸುಖವಾಗಲಿ, ಶಾಂತಿಯಾಗಲಿ, 
ಸು ಶ್ರಿತೆಂತ ್ಯಾನಾಗಲಿ —ಜೀವನದ ಯಾವ ಧ್ಯೇಯವಾಗಲಿ ವಿಕಸಿಸಲು ಅವ 
ವಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಟ ವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಧ್ಯೇಯಶಕ್ತಿ, ಯೂ ಚಿಚ್ಚ ಕ್ರಿ ಕ್ಯಿಯೂ 
ನಿದ್ದೇ. ಹಾದು ಧೆ ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ' ಕೆಲಸಮಾಡದಿದ್ದು ದನ್ನು 

(ತನವಸ್ತುನೆಂದು ಟಂ ತಾನೇ ಹೇಗೆ? ಎಲ್ಲಿ ಜೇತನನಿಡೆಯೋ 
ಲ್ಲಿ ಧ್ವೇಯಾಸಕ್ತಿ, ಇದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೊಂದು ಧ್ಯೇಯದ ಸೆಳತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ 
ದರಲ್ಲೇ ಐಕ್ಯವಾಗುವಂತೆ ತೋರುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸೌಂದರ್ಯ ಈ ಧ್ಯೇಯ 
ತನ್ನದ ಒಂದು ರೂಪ, ಧರ್ಮ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೊಂದು 
ರೂಪ. ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಜಾ ನವೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರೋಧವಾಗಿರುವುತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುವು. ಆದರೆ ನಿಜವಾ 
ಯೂ ಅವು ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದೇ ಚೈತನ್ನದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಮುಖಗಳು 
ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಥ ವಿರೋಧ ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುವುದು. 
ಯಾವುದು ಸತ್ನವೋ ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಹೌದು, ಧರ್ಮವೂ 
ಹೌದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಇರುವುದು ಒಂದೇ ಸಮಾನ್ನ ಲಕ್ಷ ಣಾ-- 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮನ್ವಯಮಾಡುವುದು ಜ್ಞಾ ನದ ಲಕ್ಷಣ; ಎಲ್ಲವನ್ನೂ. ಲಯ. 
ಬದ್ದ ವಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ ರ; ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಫೆ ರೀಮ "ಅಥವಾ 
ಸೆ ನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದು ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಸಣ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ನತ 
ಶಕ್ತಿ ಸಾಮಾನ ವಾದದ್ದು. ಸತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳ ಅಂತರಾಳವನೆ ಫೆ ಮುಟ್ಟಿದ 
ಸೌಂದರ್ಗ ಡ್‌ ಸೌಂದರ್ಯ ? ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮ್ಮಿಳನ ಮಾಡದ ಸತ್ಯ 

ಎಂಥ ಸತ್ಯ? ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸದ ಧರ್ಮ 
ವಂಥ ಧರ್ಮ? ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಯಾವುದು ಸತ್ಯ, 'ಧರ್ಮ ಅಥವಾ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಎಂದು ತಂದಿರುವೆ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ . ಆ ಲಕ್ಷ ಣಗಳನ್ನು 

ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಗೂ ಪೆ ಪೌರಸ್ತ ರಿಗೂ, ಹಿಂದೂಗಳಿಗೂ, ಸ 
ಮ್ಮದೀಯರಿಗೂ ಮನಸ್ತಾಪವನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡು ವ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವೇ? ನಮ್ಮ 

ಕೆ ಸುಂದರವಾದುದು, ಇತರರ ಇಲೆ ಹಾಗಲ್ಲನೆಂಬ ನ ಹುಟ್ಟಿ 

ಸುವ ಸೌಂದರ್ನ ಎಂಥ ಸ ಸೌಂದರ್ಯ? ಹಾಗೆಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನಮೇ ಜ್ಞಾನ ನ. "ಚರಿತೆ 

ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನ ಎಂಥ ಜ್ಞಾನ? ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್‌ 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕವಾದ, ನಿಷ್ಪತ್ಸಪಾತವಾದ ಮನಸಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ 

ಧರ್ಮ ನಿಷ್ಠೆ ಯೂ ರಸಿಕತೆಯೂ ನಮ್ಮ ದೈವಿಕ "ಭಾವನೆಗಳೂ ಸಂಕು ಜಿತ 
9 


- 
೧ತ್ಲಿಂ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ಸಮಸೆ ಗಳು 


ವಾದವು, ಕಳಂಕವುಳ್ಳವು ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಸಷ ವಾಗುವುದು. ಇಂದಿನ ರಾಜಕೀ 
ಯದಲ್ಲೂ ಮತಜೀವನದಲ್ಲೂ ಕಾ ದಲ್ಲೂ ಉಂಟಾಗಿರುವ ವೆ ವೈಷಮೃ್ಧ 
ಗಳು ವಿಶಾಲ ಚೈತ ತನ ದ ಅರಿವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ಅಂತ 
ಕರಣವು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದಾಗ, ತಿಳಿವ್ರಹರಿದಾಗ, ವಿಶ್ವಜೈ ತನ್ಯದೃಷ್ಟಿ "ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುವುದು. ೮ಗ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ--ಎಲ್ಲರ ಸಾಟಿ ಜತ ಎಲ. ರ | 
ಸೌಖ್ಯವೂ ಒಂದೇ, ಎಲ್ಲರ ದಾಸ ವೂ ಒಂದೇ, ಎಲ್ಲರ ಕ್ಸ ಣದೆಸೆಯೂ 
ಒಂದೇ, ಎಲ್ಲರ ಅಭ್ಯ್ಯ ದಯವೂ ಒಂದೇ. ಒಬ್ಬ ರು ಸಂಸಟದಲ್ಲಿದ್ದು ಇತರರು 
ಸುಖಿಗಳಾಗಿರಲಾರರು ; ವಿಶ್ವ ವೆಲವೂ ಒಂದು ಮನ ಪ್ರ ವಿಶಾಲಭಾವ 
ನೆಯೇ ಚಿದದೆ ತದ ತಿರುಳು. ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಈ ಭಾವನೆ ಜನರ ಮನ ಸ್ಪನ್ನು 
ಸೆಳೆಯುವು pe ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೂ ಜಿದದ್ದೆ ತೆವು ಚಿಢನನ್ಸ ಯಂ ಗಿ ನಿಲ್ಲು ವ 
ಇಂಥ ಭಾವನೆಯೇನೋ ಶಾ ) ಫಪೌದುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಅದು ಚೈತನ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ. ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಣ್ಯಾಸಗಸುಃ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ತ್ರ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಇವೆಲ್ಲಾ ಎಲ್ಲಿ pK ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಎಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನ ನಮಯೆವಾದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿರುವುದು ಸುಳ್ಳ? 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಮೃ ತವಾದರೆ ನಿತ ತೃವೂ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಸಾವುನೋವುಗಳಾಗು 
ತ್ರಿರುವುದು ಎ ತೋರಿಕೆಯೆ? ಈಪ ದ್ರಶ್ಲೆಗಳಿಗೆ Ripe ಉತ್ತರ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಹೊರತು ಅದೆ ್ರೈತವು ಸ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಗೆಲ್ಲಿನ ಅದ್ರೆ ತವು, ವೈವಿಧ್ಯ ವಸ್ತಾ ಗಲಿ, ವೈಚಿತ್ರವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಅಜ್ಞಾ ನವ 
ನ್ನಾ ಗಲಿ, ಸಸವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಇ್ಲಾವೆನ್ಫು ವ ಸಂ ಇವೆ. ಆದರೆ ` 
ಆ ನಿತ್ಯವಾದ ವಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ತ ಅವನ: "ವಾಜಿ ಹಾವು ಇಡೆ 
ಅಜ್ಞಾನನಿದೆ, ಬೇದಗಳಿವೆ, ಆದರೆ ಅವು ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲ. ಅವು ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಸತ್ತರೆ ಇರವು ಅಲ್ಲಿಗೇ ಯವಾಗುವು ದಿಲ್ಲ; 
ಒಂದು ಜೀವವು ಸಾಯದೆ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾದರೆ 
ಆ ಜನ್ಮ ಆ ಜೀವದ ಗೋರಿಯಾಗಿ ಬಿಡುವುದು. ಅದರ ಜೀವನ 
ನೀರಸವಾಗುವುದು, ನಿಸ್ಕೇಜವಾಗುವುದು. ನಿಶ್ಚಚೈತನ್ಯವು ಸದಾ ಜೈತನ್ನ 
ವಾಗಿರಲು ಸಾವು.ಒ೦ದು ಸಾಧನ. ಅಜ್ಜಾ ನವೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಅಜ್ಜಾ ನವೂ 
ಕೂಡ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಸ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೇ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಜಾ ನವು ಜ್ಞಾನದ 
ಸೋಪಾನ; ಯಾವನು ತಾನು ಜ್ಞಾನಿ ಎಂದು ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡುವನೋ ಅವನು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನಿ. ತನಗೆ ಇದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಅದರ 
ತಿಳಿವು ಹುಟ್ಟು ವ್ರದೇ ಹೊರತು ತಾನು ತಿಳಿದಿರುವೆನು ಎನ್ನು ವನಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ದು. 


ಏಕತ್ತ ವಾದ ೧೩೯೪ 


pe ತನ್ನ ಜಾ ನವನ್ನು ಅಲ್ಪವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವನೋ ಅವ 
ನಿಗೆ ಅನಂತ "ಚೈತನ್ಯದ ಅರಿವ್ರಯಾಗುವು ದು. ಅವನಲ್ಲಿ ನಮ್ರತೆ ಹುಟ್ಟು ಲ್ಭ 
ವ್ರದು; ನಮ್ರತೆಯು ಪೂರ್ಣಜ್ವಾ ನಕ್ಕೆ ಸೋಪಾನ. ಹಗ್‌ ಭೇದಗಳೂ 
ಕೂಡ ಚೆ ತನ್ನದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುವು; ಭೇದಗಳ ಅರ್ಥ ವಿರೋಧ 
ವಲ್ಲ; ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದು; ಸ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಪ ರ)ಕಾಶಗೊಳಿಸುವು ದು. 
ಸಂಗೀತದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಅರಚುವ ಸರಳೆ MS ಬರಿಯ ಸರಳ 
ರೇಖೆ ಚಿತ್ರವಾಗುವುದೇ? ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವಾಗಲಿ ಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ವಿಶ್ವ ವೆಲ್ಲಾ ಭೇದಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತದೆ; ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ Sy ದೆ; ೌಜೀದವಿಲ್ಲದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ವೂ ಇಲ್ಲ 
ವಿಸ ಥ್ರ ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಸ್ತ ಯವಿಲ್ಲದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಆನರಿದವಿರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಬೇದವು ಬರಿಯ. ವ್ಯತ್ಯಾಸಮಾತ್ರ ವೇ ಹೊರತು ವಿರೋಧವಲ್ಲ. ಭೇದವನ್ನು 
ವಿರೋಧವಾಗಿ ಎಣಿಸಿದಾಗ ॥ ಭೇದವು ಅದೆ ತಕ್ಕ ವಿಠೋಧವಾಗುವದು. 
ಅದನ್ನು ಬರಿಯ ವೃತ್ಯಾಸನೆಂದು ಎಣಿಸಿದಾಗ ಅದು ಏಕತ್ತದ ಉಸಿರಾಗು 
ವುದು. ಆದುದರಿಂದ (ಯದಿಂದ ಹೂಡಿದ ಏಕತ್ತ ವು ಪೂರ್ಣತೆಯಾಗುವುದು. 
ವೈ ವಿಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದ ಏಕ ತತ್ರ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಏನು ಹ ಂತ್ಯಾಸ? ಶುದ್ಧ ಏಕತ್ತ ವು 
ಜ್ಯ ಶೂನ್ಯ. ಒಂದುಗೂಡಿಸದ ಏಕತ್ವ ಎಂಥಾ ಏಕತ್ತ ; ? ಇಂದೂ! 
ಬಹುತ್ವವು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದ ಆವರಣ. ಬಹುತ್ವವೇ ಆಗಲಿ ಏಕತ್ತವೇ ಆಗಲಿ 
ತಾನೇ ತಾನಾಗದೆ, ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಆಶ್ರಯವಾದರೆ, ಅವು ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದು ಪೂರ್ಣಮಾಡುವುವು. 
ದಂದ ವಿಶ್ವವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಚೈತನ್ಸವು ಭೇದವಿಲ್ಲದ 
ತ್ರವಲ್ಲ, ಭೇದಸಹಿತವಾದ ಏಕತ ಶ್ರೈವೂ ಅಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಅದ್ರೈ ತವು ಭೇದ 
A ಅಲ್ಲ, 'ಭೇದಸೆಹಿತವೂ ಅಲ್ಲ; ಅದು "ಭೇದಾಬಭೇದಸ ಮನ್ನ. 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಸರಿ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ. ವೈರ, ಅಜ್ಜಾ ನ, ಅಧರ್ಮ ಸಂಕಟಿ ಇವೆ 
ಯಲ್ಲ, ಇವು ಕಲ್ಮ ಸಗಳಿಲನೆ, ಅನಿಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲವೆ ವಿಶ್ವ ಚ್ಛೆ ತನೆ ವನ್ನು ಕಶ್ತ ಲವಾಗಿ 
ಮಾಡುವು ದಿಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆ ಕ ಕಲ್ಲ ) ಸಮಾಡುವುದಾದಕೆ ಜೆ ಮಂಡೆ ಹೇಗೆ 
ಅನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 1 ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಇ ಇಷ್ಟು 
ಸಿ ಹೌದು ಇವೆಲ್ಲಾ ಇವೆ. ಆದರೆ ಇವು ಕಲ್ಮಷಗಳಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ. ಉಳಿದುತೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು ಕಲ್ಪ ಷಗಳಂದು ಭಾನಿಸುವು 
ದಾದರೂ ಅವು ಈ ಚೈತನ್ನ ಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದುವೇ. ಡು ಇವುಗಳಿಂದ 
ದೂರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ ಆ ಚ್ಛೈ ತನ್ನ ವ್ರ ಪರಿಶುದ್ದ ವಾದುದೆಂದು ಎಣಿಸಲ್ಪ 


೧೩೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ ರ್ರತಿಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಕಸವನ್ನು ರಸವನ್ನಾಗಿ `ನ ಸ್ತ? ಅದು 
ಪರಿಶುದ್ದವಾದುದೆಂದು ವಿಣಿಸ ಸಲ್ಪಡುವುದು. jes ಸರವು. ಕಶ್ಶಲವಾದರೂ, 
ಗಿಡದ 'ಚೈತನ್ಯ ದಿಂದ ರಸಪೂರಿತವಾದ ಹಣಾ Bg ಚೆ ಇವೂ 
ಕೂಡ ಸ ಸಂಕುಚಿತದೃ ಸ್ತಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ತ ಕಂಡರೂ, ವಿಶಾಲ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಡ್‌ ಜಾಂ, ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರಕವಾಗುತ್ತವೆ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಾಗ 


ಮತ ಮೀಮಾಂಸೆ 


೧ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 


ಮತ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ದೆ ತ, ಅದ್ರೆ 3ತೆ ಮುಂತಾದ ತತ್ತ ಶ್ರಗಳನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಕೆಲವರಿಗೆ ತ್ರಿ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ತತ್ತ ಗಳೆಂದು 
ತೋರಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ Ss 
ಅದೇನೆಂದರೆ, ದ್ರ ತ ಅದೆ ತ ಮುಂತಾದ ತತ್ರ ಗಳು ಮತದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆ 
ಯದೆ ಅವು ಶೂ ಸ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಬೆರೆತು ಬೇಕಾದರೂ ಇರಬಹುದು. ಮತವು ತತ್ರ ದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲ 
ಬಹುದು. ತತ್ನವು ಮತದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ” ಹೊಂದಬಹುದು. ಬಹುಶಃ 
ಹಾಗೆ ಒಂದಕ್ಕೂಂದು ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ಪೂರ್ಣಮಾಡುವುದು 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಒಳ್ಳೆಯದೇ. ತತ್ರ ಶಾಸ ವು ಮತವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿ ಅದರ 
ಲಿರುವ ಅಸಂಗತವಾದ ವಿಷಮಗಳನ್ನು ಹೊರಹಾಕಿ" ಅದನ್ನು ಸ್ಪಚ್ಛಪಡಿಸ 


* ಮತ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋ ಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಹಿಂದೂ ಮತ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, 

ಇವು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇದೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಮತ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಇವೆರಡರ 
ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವುದೇ ಸಾರದ: ವಿಶ್ವದ ಆದಿ ಅಂತ್ಯ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳ ಜಾ ನಮಗೆ ಇರುವ ನಂಬಿಕೆ ನಮ್ಮ ಮತ. ನಮ್ಮನ್ನು ಸ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿ ನಮ್ಮ ಜೀ ವನವನ್ನು ಉತ ತ ಮಗೊಳಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ. 
ಒಂದು ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದ್ದ ತ ಇನ್ನೊ ದು ನಮ್ಮ ನಡತೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ ೈದ್ದು. ವಿಶ್ವದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಇರುವ ಕೆಯ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ಧಂಸುವುದು. ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು ಆಚರಿಸುತ್ತೇ 
ವೆಯೋ ಅದು ನಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. "ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ನಿಕಟಿಸ ಂಬಂಧೆನಿ 

ರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇ ಕನಡಿಸ ಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಧ್ಯಯ 
ನದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾತ” ಮರೆಯಲಾಗದು. 
ಗೆಯ ತತ್ವವೂ. ಮತವೂ ಸಟ ಸಂಬಂಧಿಗಳು. ಮತದಂತೆ ತತ ವೂ ವಿಶ್ವದ ಆದಿ 
ಅಂತ, ಸಗಳ We ನಂಬಿಕೆಯೇ. ಆದರೆ ತತ್ವದ ನಂಬಿಕೆಗೂ Ea ನುಬಿಕೆಗೊ 
ಇರುವ ವ್ಯತಾ.ಸವನ್ನು ನಾವು ಗಮನದಲ್ಲಿ ಡಬೇ:ಕು. ತತ ವು ತರ್ಕಸಮ್ಮ ತವಾದ ನಂಬಿಕ 
Es ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಯಕ. ಆದರೆ ಮತದ ನಂಬಿಕೆ ತರ್ಕಸ ಸಮ್ಮತವಾಗಿ ಇದ್ದೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಸ್ವ ಮತವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವವನು ಇಂಥದನ್ನು ನಂಬು 


೧೩೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಥೆಗಳು 


ಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ, ಮತವೂ ಕೂಡ, ತತ್ರಶಾಸ್ತ್ರವು ಬರಿಯ ಒಣ ತರ್ಕ 
ವಾಗದೆ ಜೀವವನ್ನು ಹದಗೊಳಿಸಬಹುದಾದ ವಿವೇಶವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. + 
ಹೀಗೆ ಮತ ಮತ್ತು ತತ್ತ ವಿಚಾರಗಳು ಒಂದನೆ ಸ್ತ ೦ದು ಪುಷ್ಟಿ ಗೊಳಿಸು 
ವುದು ಬಹಳ ಅಪರೂಪ; ಅವು pls ಪ್ರ ಜ್‌ ನಿಲ್ಲು 
ವ್ರದೇ ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ಯ ಜ್ರ ರ್ಗ ಕೆಲವರು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಬಲದಿಂದ ಜಗದಾಧಾರನಾದ ಈಶ್ವರನ ಜಟಾ ಸಾಸಲು ಭಾ 
ಹಾಗೆ ಶ್ರ ಮಿಸಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅವರ ವಾದವು ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಗೆ 
ಯಿಲ್ಲ. “ತ್ತರ” ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮತ್ಮನಾದ ಸಿ ಸ್ಪಿನೋಜನನ್ನು ಸ್ಕೈ ನೈಮೆತ 
ದವರು ನಿರಿ ರವಾದಿಯೆಂದು ಹಳಿದಿರುವರು. ಪವಾಡಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವ ತ ಶೃಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಳ್ಲವೆಕ್ಟ 
ಹ ವ್ರ ತಾರದಲ್ಲಿರುವ ಯಾವುದಾದರೂ ಸ ಮತವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಕ ಮಾಡುವುದೇ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ವಿಧಾಯಕ 
ತ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರವು, ಪ ನಕೋಧಿಯಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತೆವನ್ನು. ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸಂಗತ 


ತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಏಕೆ ಹಾಗೆ ನಂಬುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ತಾರ್ಕಿಕವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ನನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಏಕೆ ಆ ನಂಬಿಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಹೇ ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ನಂಬಿಕೆ ಅವರ ಮತ; 
ಅದನ್ನು ತತ್ತ ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ನಂಬಿಕೆಯು ತತ್ವ ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು 
ತಾರ್ಕಿಕವಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಲ ಬೇಕು. ಮತವೂ ತತ ವೂ ಒಂದಾಗಿ 
ರುವುದಕ್ಕೆ ಶಂಕರ ರಾಮಾನುಜ ಮಧ್ವ ಮತತ್ರ ಯಗಳೂ, ಜೈನ ಬೌದ್ಧ ಲಗತಿ ಮತ 
ಗಳೂ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಮತವೂ ತ್ಸವ ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ಯಾಗ ಜೆ ಒಳ್ಳೆಯದು. 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಒಂದಾಗುವುದರಿಂದ ದು ದೊಡ್ಡ ಕಷ್ಟ ಸಂಭನಿಸುತ್ತದೆ. ತತ ಸ ಮತ ' 
ವಾದ ತಕ್ಕ್‌ ಣವೇ ಅದು ಮಠವೆಂಬ ಕಲ್ಲು ಮಣ್ಣಿ ನ ಕಟ್ಟ ಡದಲ್ಲೂ ಸುವರ್ಣ ನೀಠದಲ್ಲೂ 
ಮಠಾಧಿಸತಿಯೆಂಬ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲೂ, ಮಠದ ಶಿಷ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲೂ ಫುನೀಭೂತವಾಗಿ 
ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟು, ಅದು ತನ್ನ. ಸ್ಪಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳು ವುದು; ಸನಾತನ ಮತವಾಗಿ 
ಬಿಡುವುದು; ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 'ಅವಕಾಶವಿಲದೆ ಕರಟು ಬೀ 1 ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವಚ್ಛ 
ವಾದ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿತೋ ಅದರ ಸಂಪರ್ಕ ತಪ್ಪಿ ತತ್ವವು ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯಾಗುವುದು 

ತತ್ವದಾ ಜ್ಞಾನ ತಾ ನುತ್ತ ಮವ 

ಮತ್ತೆ ಶಿವ ಧ್ಯಾನ ಬೆರೆದರೆ ನಿವನಿಂ 

ದತ ನೆನಬೇಕು ಸರ್ವಜ್ಞ || 


ಮತ ಮತ್ತು ತತ್ತಜ್ಞಾನ ಗಾಜು 


ವುದು ಅಸಂಗತ, ಯಾವುದು ಕಾಲ ನಿಕ ಯಾವುದು ವಾಸ್ತವ, 
ಯಾವುದು ಗಟ್ಟಿ ಯಾವುದು ಜಳ್ಳು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ತತ್ತ 
ಸ್ಮದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಶ್ರ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸ ಹ ಅದು ಯಾವುದಾದರೂ 
ದಃ ಮತದ ಕಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಇದು 
ತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಕೆಲಸವೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಅದು ಮತದ ಅಭ್ಗು 
ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಕ್ಯಾವಶ್ಯ ಕವಾದ ಕಲಸ. 
ನಾವು ಮತಗಳ ಚರಿತೆ ತ್ರೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಮತವಿಮರ್ಶೆ ಮತದ ಪುನ 
ಬ್ದ: ವನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ RANTES ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವನು ತನ್ನೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಮತವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದುದರಿಂದಲ್ಲವೆ. ನವಚ್ಛೈತ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಫೆ ತ ಮತವು ಹು ಟ್ರಿ ದುದು? ಮತವು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ದಲಾಯಿಸುತಿ ತರುವುದನ್ನು ಮಾನವ “ಚರಿತ್ರೆಯುದ್ದ ಕ್ಫೂ ನೋಡಬಹುದು. 
ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು 'ಚಿಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ 
ರಣ. ಮತ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆಗಳ ೂ, ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳೂ 
ಲಿತು ಜೀವ ಕಂಟಿಕಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುವು. ಈ po 
ರ್ಮೂಲಮಾಡುವುದು ಮತವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೆಲಸ. ಮತ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು 
ಹೀಗೆ, ಬೆಳೆದುದು ಹೇಗೆ, ಯಾವ ಯಾವ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾ ರೂಪ. 
ಗಳನ್ನು ತಾಳಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿ 
ಮಾಗಿರಲು ಹು ಏಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಮತ 
ಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಹೋಗಿ, ಮತದ ನಿಜಸ್ತರೂಪವು 
ಕ್ಯ ಸಾ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸಮತಾಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. 

ಪ್ರಶ್ತೆ ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ತವ ಭವ್ಯ ಥ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಎತ ತ್ತ ಒಂದು ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ 
ರಾದ ಆಲೋಜ್ಞ ವಿಷಯಗಳಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ "ರಡು ಮ್‌ 
ಸಾಸ್ರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಒಂದನ್ನು ಮತವಿಜ್ಞಾನ (Comparative Religion) 
ಡೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಮತ ಮೀಮಾಂಸೆ (Philosophy of Religion) 
೦ದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಮತವಿಜ್ಞಾನ ಅನಾಗರಿಕ ಜನರ ಮತದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಾಗರಿಕ ಜನಾ೦ ಗಗಳ ಮತಗಳ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸುವುದು. ಇದು 
ಪ್ರ, ಇದು ಸರಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅದರ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಮತ 
ನ್ನೂ ಸಾಧ್ಲ್ಯ ವಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ವಿವರಿಸಲು ಅದು 
ಯತ್ನ ಪಡುತ ತ್ಯದೆ. ಮತಮೀಮಾಂಸೆ ಇವುಗಳನ ಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ 


೧೩೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 

ಯಾವುದು ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ನಿಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಪೋಷಕ 
ವಾದುದು, ಯಾವುದು ಅವಸ್ಥೆ ಕುಂದಕವಾದುದು ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮತವೆಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ತೆ ಗೆ ಮೊದಲು ಮತ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರವನ್ನೂ ಅನಂತರ ಮತ ಮೀಮಾಂಸೆ ಕೊಡುವ 
ಉತ್ತರಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದು. 


೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮತದ ಸ್ವ ರೂಪ 


ಮತಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮೂಲವಾದುದು. ಶಕ್ತಿವಾದ. ಇದು ಮನುಷ್ಯನ 
ದಲ ಮತ. ಮಾನವ ಶಾಸ ಸ್ರವು ಇದನ್ನು ನಿಸ್ಸ ೦ದೇಹವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ. 
ಪುರಾತನ ಭಾರತೀಯರ ಮತ್ತು ಬ್ಲಾ, ಬಿಲೋನಿಯದವರ ಚರಿತೆ ಯಿರಿದಲೂ 
ಇಂದಿನ ಅನಾಗರಿಕ ಜನರ ಚರಿತ್ರೆ ತ್‌್‌ ಮಾನವನ ಹ್‌ ಮತ 
ಶಕ್ಕಿವಾದ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗದೆ. ಶಕ್ತಿವಾದವೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ 
೦ದೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಅಡಗಿದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. 
ನೆಟ್ಟವು ಬರಿಯ ಭೌತವಾದ : ಕಲ್ಲು ಮಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದೂ, ನದೀ 
ಸಮುದ್ರಗಳು: ಬರಿಯ ಜಲಧಾತುವಿನಿಂದ "ತುಂಬಿರುವನೆಂದೂ, ನಕ್ಹತ ತ್ರಗಳು 
ನಿಜಗಳಿಂದ ಹೂಡಿದ ಗೋಳಗಳೆಂದೂ ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವೆವು. ಆ ಅನಾ 
ಗರಿಕ ದಶೆಯಲ್ಲಿ, ಮಾನವನು ಬೆಟ್ಟಿ ಗುಡ್ಡ, ನದಿ, ಸಮುದ್ರ, ಆಕಾಶ, ನಕ್ಷತ್ರ 
—ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ವಿಧವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿ $:ಗಳರುವುದನ್ನು ನಾವು “ಕಣ್ಣಿ ೦ದ ಸಾಸ್‌ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗಿ೦ತಲೂ ನ ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದ ನು. ಸೂರ್ಯನ ಆರಾಧನೆ, 
ಅಶ್ವತ್ಥ ವೃಕ್ಷ ಕ್ಸ ದ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಣೌ ಇವು ಪಾ ಫ್ರಿಚೀನ “ಶಕ್ತಿ ವಾದದ ಅವಶೇಷಗಳು. 
Sy ವಕ ನ ರ್ಳ ತು ಕಾ ಶದ ರೈತರಂತೆ ಬೆಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾಡು 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಮರದ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಹಿನಿ ಮುನೀಶ್ವರಗಳು ಇವೆಯೆಂದು 
ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಬಿಳಿಯ ಮನುಷ್ಯರು ಬಂದು ತಮ್ಮ ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮರ 
ಗಳನೆ ನಲ್ಲಾ ಕತ್ತರಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಓಡಿಸಿದುದೇ 
ಶಾವ್ರ ಅಧೋಗತಿಗೆ ಇಳಿದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನೆಲವು ಕಾಡುಜನರು 
ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಮಲಕ್ವ ದ್ವೀಪಗಳಲ್ಲಿ ಹೂ ಬಿಟ್ಟಿ ಗಿಡಗಳನ್ನು ಗರ್ಭಿಣಿ 
ಯರನು . ಕಾಣುವಂತೆ ಬಹಳ ನೇಮನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ವಸ ನವರು; ಅವುಗಳ 
ಹತ್ರಿರ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಶಬ್ದ ವಾಗದಂತೆ ಬಹಳ ಜಾಗರೂಕಕಿಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವರು. ಲಮೋಯ್ದ ಎಂಬ ಪ ರ್ರದೇಶದ ಜನರು ಭತ್ತದ ಪೈರಿನಲ್ಲಿ ತೆನೆ ಹೊರಟಿ 
ಮೇಲೆ ಅಕ್ಕಸಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕ. ಶಬ್ದವೂ ಆಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. 
ಶಬ ವಾದರೆ ಗರ್ಭಸ್ಪಾವವಾಗಿ ತೆನೆಗಳು ಜಳ್ಳಾ ಗುವುವೆಂದು ಬಹಳ “ಹೆದರು 


೧೪೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ವರು. ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯದವರು ಒಂದೊಂದು ಗ್ರಹವೂ ಒಂದೊಂದು ದೇವತೆ 
ಎ೦ದು ಎಣಿಸಿ ವಾರದ ಒಂದೊಂದು ದಿವಸಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ಗ್ರಹದ ಹೆಸರು 
ಕೊಟ್ಟು ಆಯಾ ದಿವಸವನ್ನು ಆಯಾ ದೇವತೆಯ ಪೂಜೆಗೆ ಮುಡುಪಾಗಿ 
ಇಟ್ಟಿದ್ದ ರು. (ಈ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯದವಠಿಂದ ಪಡೆದೆ : 
ವೆಂದು ಕೆಲವು ಚರಿತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುವರು. ಇದು ವಾದಗ್ರಸ್ಕ ವಿಷಯ.) 
ಸೂರ್ಯಗ್ರ ಹಣ ಚಂದ್ರ ಗ್ರಹಣಗಳು ne ರಾಹು *ಶೇತುಗಳಂಬ 
ಇಬ್ಬರು ರಾಕ್ಷ ಸರು ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ಚಂದ್ರನ ನುಂಗುವುದರಿಂದ 
ಸ ಈಗಲೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಲಕ್ಸ್ರಾಂತರ ಚನ RE ಕೆಲವು ' 
ಕಾಡುಜನರು ಇಂಥ ಗ ಗ್ರಹಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಗದ್ದಲ ಎಬ್ಬಿಸಿ 
ಸೂರ್ಯಜಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ ಸೀಡೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುವರು. | 

ಎಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ' 
ಮಾಟಿ ಮಂತ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟಿದುವು. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ' 
ಅನೇಕ ಪೂಜೆ ಹ ಮಾಡುವುದನ್ನು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ 
ನೋಡಬಹುದು. ರೊಮೇನಿಯ, ಸರ್ಬಿಯ ಮತ್ತು ಜರ್ಮನಿಯ ಕೆಲವು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ರೈತರು ಮಳೆ ಹ? ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಬೆತ್ತಲೆಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅವಳ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ನೀರು ಹೊಯ್ಯುವ 
ಪದ್ದ ತ್ರಿ ಇಡು ಜೇವಕೆಗಳು ಮಂತ್ರ ಮಾಟಗಳ ಖೆ ನ್ರೇರಣೆಗೆ ಪ್ರಸನ್ನ ರಾಗಿ 
ಜನರ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಈಜೇರಿಸದಿದ್ದಾ ಗ ಟಿಪ ಜಾಜ್‌ ಆ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಸಿ ಸುವ್ರದೂ ಉಂಟು. 

ಕುಲದೇವತೆಗಳು ಅನಾಗರಿಕ ಮತದ ಮೂರನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ. 
ಗಿಡಗಳು ಮತ್ತು ಮೃಗಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕುಲದೇವತೆಗಳಾಗಿರುವು 
ದುಂಟು. 'ಕುಲದೇವಶೆಗಳ ಪೂಜಿ ಬಹುಶಃ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ಮನು 
ಷ್ಠ ನು ವ್ಯಾಧಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ. ಜಿಂಕೆ, ಬ ಮೊಲ ಇತ್ಯಾದಿ 
SR ಪ್ರಾ ಣಿಯೂ ಬಂದೂಂದು ಗುಂಪಿನ ಕುಲದೇವತೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಪಾರಿವಾಳ, ಮೀನು, ಕುರಿಮರಿ-ಇವು ಯೆಹೂದ್ಧ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತಗ 
ಛಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯವಾದ ಪ ಸಾ ಹೆ 

ಶಕ್ತಿ ಗಳಂತೆಯೇ ಪೆ ಪ್ರೇತಗಳೂ ಕೂಡ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ ವನ್ನು 
' ವಹಿಸಿವೆ. ಪಿಶ್ಚಗಳ ಪ ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಕೆಲವು ಅನಾಗರಿಕ ಜನರಲ್ಲಿ ದೇವರು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರೇತ ಎಂದು ಅರ್ಥ 


ಮತದ ಸ್ವ ರೂಪ ೧೪೧ 


ರುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೇತಗಳ ಪೂಜಿಗೆ ಬಹುಶಃ 
'ನಸುಗಳೇ ನ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು. ನಮಗೆ ಬಹಳ ಫಿ ಫ್ರಿಯರಾದವರು ಸ ಸತ್ತರೆ 
ನಾವು ಎಚ್ಚ ರವಾಗಿರುವಾಗ ಕೂಡ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅವರು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ 
್ಥ್ಧುಂದೆ ಬಂದು ನಿಂತುಕೊಂಡಂಕಾಗುವುದು. ಕನಸಿನ್ಲಂತೂ ಪದೇಪದೇ 
ರುವದು ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿ. ಈ ಪೆ ಶೀತ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ನಮ್ಮಂತೆ 
ಪಾಗಲೂ ಯಾವ ಸ ea ತಾವೇ ತಾವಾಗಿ 
ತ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಓಡಾ ಇಡುವ ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಆದು 
ತ್‌ ನಾವು ಅವರ ಸಹಾಯವನು ಕೋರುವುದೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಷ್ಟಗ 
೦ದ ಪಾರುಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬೇಡುವುದೂ ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಸತ್ತವನು ವೀರ 
ಸಾದರಂತೂ ನಮಗೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಭಕ್ತಿ ಅತಿಶಯವಾದುದೇ ಸರಿ. 
ತ್ರ ವೀರನು ಸರ್ವಶಕ್ಕನಾದ ದೇವರಾಗುವುದು ಏನಾಶ್ಚರ್ಯ ? ಸ್ತ್ರೀಯರು 
೨೦ಥ ವೀರರನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ವರಪುತ ತ್ರರನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಹಜವಾ 
'ಯೇ ಇದೆ. NY ಸೂರ್ಯದೇವನ ಪುತ್ರ, ಅರ್ಜುನನು ಇಂದ್ರನ 
ಬಗ್ಗ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲೂ ಇಂಥ ದೇವಪುತ್ರರ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಬೇಕಾದ ಹಾಗೆ 
ವೆ. 

ದೇವರು ಯಾವ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಕಾದರೆ, ವಿಶ್ವಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜನಾಂಗಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬಹಳ ಸಹ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ದೆ--ಗಿ ಕರದು, ಹಿಂದುಗಳದು. ಮೊದಲು ಇವರು ವಿಶ್ವದ 
ಮೂಲೆ: ಮೂಲೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಹೊಯನ್ನು ಕಂಡು ಕೈ ಮುಗಿಯು 
ದ್ದರು. ಇವುಗಳನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನೇಕಾನೇಕ ಮಗ 
ಬಂತ ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಯಜ ಗಳನ್ನೂ ಬರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅನಂತರ ಪ್ರೇತಗಳ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಹಿಡಿದು ನ ಸತ್ತ 
ರೀರರನ್ನೆ € 'ಹೀವರುಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೂಸ್‌ 
ಥಾ ದೇವತೆಗಳ ಕುಡುಕತನ ವ್ಯಭಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಸರಹುಟ್ಟಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸ್‌ 
ಮುಂತಾದವರು ಹೋಮರನ ದೇವರುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಜಷಿಗಳೂ ಕೂಡ ಇಂದ್ರಾದಿ ಸ! ತೊರೆದು ಜ್ಞಾನ 
ಸುತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ದಾಯಕವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸತೊಡಗಿದರು. ಏಕ 
“a ಉಪಾಸೆಸೆಯಲ್ಲೂ ಮೆ ವಿಧಗಳು ಹುಟ್ಟ ಕೊಂಡುವು. ಯೆಹೂದ ರೂ 
ಸಸ್ಯ ರೂ ಮಹಮ್ಮ ಹಕ ಒಂದೇ ದೇವರನ್ನು ನಂಬುವವರಾದರೂ 
೨ವರೊಬ್ಬ ಬ ರೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವ ದೇವರ ಸ್ವರೂಪವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾ 


೧೪೨ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಗಿವೆ; ಯೆಹೂದ್ಯ ರ ದೇವರು ನ್ಯಾಯಾಧೀ ಶಕ ಸುರ ದೇವರು ಪವಿತ್ರನಾದ 
ತಂದೆ, ಮಹವ ಮ್ಮ ದಿ ಯರ ದೇವರು ಸರ್ವಶಕ್ಕನಾದ ಸಾರ್ವಭೌಮ. 

ಈ ಮತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದೇವತಾರಾಧನೆಯೇ ಮತದ ಜೀವಾಳ. ಆದರೆ ಕೆಲವು. 
ಮತಗಳ ಚರಿತೆ ತ್ರಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, ಮತಕ್ಕೆ ವೇದವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ ದೇವರೂ 1 
ಬೇಕಿಕ್ಸವೆಂಬ ವಾ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವು ಸೃಷ್ಟಪಡುವು ದು. ಜೈನಮತ, ಬೌದ 
ಮತ, ಕನ್‌ ಪ್ಯೂಪಿಯಸ ನ ಮತ ಇವು ನಿರೀಶ್ವರ ಮತಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳು. ಪ್ರಪರಿಚದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಹೆಚ್ಚು ಜನರು ನಂಬಿರುವ ಮತ ಬೌದ್ದ ಮತ. ಆ 
ಮತದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಸ್ಲಾನವೇ ಲ್ಲ. ಎರಡೂವರೆ ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳಿಂದ 
ಒಂದೇ “ಸಮನಾಗಿ ನಡೆನುಕೊರಿಡು' ಬಂದಿರುವ ಮತ ಕನ್‌ ಪ್ಯೂಪಿಯಸ್ಸಿ ನದು. 
ಇಂದಿಗೂ ಅತ್ಯ೦ತ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳೂ ತಾತ್ರಿಕರೂ ಆ ಮತವನ್ನು ಹೊಗ 
ಳುವರು. ಆ ಮತದ ದೇವರಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮತಕ್ಕೆ ಈಶ್ರ ರ 
ನಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಅವಶ್ಯಕವೇ ಎಂಬ ಪ ರ್ತಿ ಯನು ಿ ತತ್ವ ದೃ ನ್ಟ ಯಿಂದ ಆಲೋ ನಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. 


೩ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 


ಮತಗಳ ವಿಂಗಡಣ್‌ 


ಮತಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವುದುಂಟು : ಪೌರುಷೇಯ. 
ತ್ರ ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ ; ಜನಾಂಗಗಳ ಮತ ಮತ್ತು ಏಶ್ವ ಮತ (Uni- 
ersal Religion) ; ನಿರೀಶ್ವರ ಮತ ಮತ್ತು ಸೇಶ್ವರ ಮ3-ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗೌರಷೇಯ ಮತವು ಹಟ್ಟು ವುದು ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ. ಅಪೌರು 
ಸಯ ಮತಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನು ಾರಣನಲ್ಲ; ತ ಮನುಷ ನಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಮೂಲ 
ವಾಗ್ಧಿ ಬಂದದ್ದು. ಪುರುಷಜನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ, ಹು ಟ್ಟು ಬಿಲಣಿನಿಗಳವೆ ಆದರೆ. 
೨ಪೌರುಷೇಯ ಮತ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ, NE ಇಲ್ಲ, ನಶಿಸು 
್ರದೂ ಇಲ್ಲ ಅದು ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಇದೆ, ಅನಂತಕಾಲಕ್ಟೂ ಇರು 
ರಂಥಾದ್ದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳದ್ದು. ಮನುಷ್ಯನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಮತವು 
ರೀಶ್ರರವಾಗಿಯಾದರೂ ಇರಬಹದು ಅಥವಾ ಸೇಶ್ರರವಾಗಿಯಾದರೂ 
ರಬಹುದು. ಆದರೆ ಶ್ರುತ್ಥಾರೂಢವಾದ ಮತವು ಸೇಶ್ವರವೇ. ಗುಂಪುಗಳ 
ತ, ಜನಾಂಗಗಳ ಮತ ಮತ್ತು ಖಶ್ವಮತೆಗಳು ಪೌರುಷೇಯವಾದುವಾ 
ಯೂ ಇರಒಹುದು ಅಥವಾ ಅಸೌರುಷೇಯವಾದುವಾಗಿಯೂ ಇರ 
ಹುದು. 

ಮತವು ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡಿದುದೇ ಅಥವಾ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದೇ ? 
ತವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾ 

ಕ ಢಾರ್ಮಿಕ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು 
:ಬಿಸುವ ದೇವತೆ ಅವನ ಮಾನಸಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಬದ 
ಇಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮನಶ್ಶಾ ಸ್ತೃಜ್ಞರಿಂದ ನಿಸ್ಪ ೦ದೇಹವಾಗಿ ಸ್ದಾ ಪಿಸ 
ಟ್ವಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮತವು ಬದಲಾಯಿಸಿದ 
ತ್ರಕ್ಕೇ ಅದು ಕಲ್ಪ ನೆಯಾಗಬೇಕೇ ಎಂಬುದು ವವಾದಾಸ್ಪದವಾದ 
ಸಯ. ಅದು ಕಂಡದ್ದಲ್ಲ, ಕೇಳಿದ್ದಲ್ಲ ಬರಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮನ 
)ಸ್ನದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ ; "ಯಾವ ಮತಸ್ಥಾ ಪಕನೂ ಕೂಡ ತಾನು ಸ್ಲಾಫಿಸಿದ 
ತವು ತನ್ನ ಕಲ್ಲ ನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ದಿಲ್ಲ. ಶು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಒಪ ದಿರುವ 


೧೪೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಬುದ್ದ ನೂ ಕೂಡ ತಾನು ಬೋಧಿಸಿದ ವಿಷಯ ತಾನು ರಚಿಸಿದ್ದು ಬಂದು ಹೇಳ 
ಲಿಲ್ಲ.” ಅದು ಅವನು ಕಂಡದ್ದು, ಅವನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದಲ್ಲ. ಅದು ಅವನ ಸ್ವಕ 
ಪೋಲ ಸಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಅವನು ತಾನು "ಕಂಡ ಸತ್ಯವನ್ನು ತನ 


ಹ 
ಸಹಿ ತೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅವನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದು 


ನಿತ pe ಮನುಷ್ಯನ ಕಲ ಿನೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಅವನು ಬೋಧಿಸಿರುವನು. 
ಶು ಜ್‌ ಒಪ್ಪ ದ ಇತರ ಮತಸ್ಸಾ ಪಕರೂ ಕೂಡ ತಾವು ಸಾರಿದ ಸತ್ಯವು 
ತಾವು: ಸೃಷ್ಟಿ ನಿದ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಸ ರೂಪವು ಅಪೌರು 
ಸೇಯವಾದದ್ದು. ಹ ಅದನು ಬ್ರ ಕಾಣುವೆವೇ ಹೊರತು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯಾಂಶ. ಆದರೆ ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅನುಗೃಹೀತರಾದ ಕಲವರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕ )ತೆ ಗ್ರೀಕ್‌, ಹೀಬ್ರೂ ಅಥವಾ 
ಅರಬ್ಬೀ ಭಾಷೆಗಳ ಮೂಲಕ ಬೋಧಿತವಾದ ಸತ್ಯವೇ ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವರು. ಹಿಂದೂಗಳು ವೇದ, ಮಹಮ್ಮ ದೀಯರು ಶಕೊರ್ರಾ, ಕೆ ಕೈಸಾರು 
ಬೈಬಲ್‌-- ಇವು ತಮ್ಮ ಮತಗಳಿಗೆ ಪ ರ ಮಾಣಗಳೆಂದು ಸಾರುವರು. ಸತ್ಯ 
ವೆಲ್ಲಾ ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ಅಡಗಿದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಬಿಡು ವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಏನನ್ನೂ ಸೇರಿಸುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು. ಈವ ವಾದವ್ರ 
ಸ ಆಲೋಜನಾಪರರಾದವರಿಗೆ ಒಸಿ )) ಗೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು 
ಅಧ್ದುಯನ ಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಉತ. ವಾಗಿರುವ ತತ್ತಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನೂ 
ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುದು; ಜಿ ಬ್ಬೆ ಬಲ್ಲನ್ನು 'ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸದೇ 
ಇರುವ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳು ಆಯಾ ಮತಸ್ಪರಿಗೇ "ಕಾಲಾನುಕಾಲಾದಲ್ಲಿ ಬೋಧೆ 
'ಯಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಅಲ್ಲವೇ ನಮ್ಮ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, 
ನಿಂಬಾರ್ಕ, ಶೈವ ಮುಂತಾದ "ಮತಗಳೂ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಕ್ಯಾಥೊಲಿಕ್‌ 
ಪ್ರಾಟ ಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಮುಂತಾದ ಮತಪ್ರಬೇಧಗಳೂ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡದ್ದು? ಆದು 
ದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ದೈವಜ್ಞ ನಮ್ಮ ಸ್‌ ಉಂಟುಮಾಡುವು 
ವೆಂದು ದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಮತವು ಮಾನವನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅಂತಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆದುಬಂದುದಾದರೂ ಅದು ಅವನು ಕಲ್ಪಿಸಿದುದಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅದನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಾವ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ ಪ | ತಾಶಕ್ಕಿ 'ತಂದನೆಂದು ಹೇಳಲು 

ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಜೆ ೃತನ್ಯದ 


ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಬುದ್ಧವಾದ ಅನುಭವ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಸ ನ 


ಮತಗಳ ವಿಂಗಡಣೆ ೧೪೫ 


೦ದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಆಯಾ ಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಿ 
ಾಮಗೊಳ್ಳುವುದೆಂಬುದು. ಸ್ವಭಾವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವಾಸ್ತವಾಂಶ. 
ಹೀಗೆ ಅದು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವಾಗ ಅವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲೋಪ 
ದೋಷಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅತೀತವಾದುದು ಎಂಬುದು ಶ್ರುತ್ಯಾರೂಢವಾದ “ಮತದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ವಾಸ್ತವಾಂಶ. ಇವೆರಡರ ಮನ್ನ ಮತದ ನಿಜಾಂಶ. 

ನ ಎರಡನೆಯ ವಿಂಗಡಣೆಯನು ಸ್ನಲ್ಪ ವಿಮರ್ಶಿಸಬಹುದು. ಈ. 
ವಿಂಗಡಣೆ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅಂತಸ್ತು 
ಗಳ ತಳಹದಿಯ ಮಲೆ. ಅನಾಗರಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜನರು ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಗಣಗ 
ಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ, ದಾ ಗ ಅವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ 'ಮತವನ್ನು ಗಣಮತ (Tribal 
Religion) ಎಂದು” ಕರೆಯುವರು. ಗಣದ ಅವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜನರು ಅನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧಕರು. ಈ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಗಣಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದು ಜನಾಂಗ 
ವಾದಾಗ ಅವರ ಮತವು ಜನಾಂಗಮತವಾಗುವುದು. ಇಂಥ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಜನಾಂಗದವರೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ದೇವರನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯವಾ 
ಗಿದೆ. ಒಂದೇ ದೇವರನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಆರಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗ ಟ್ಟು 
ಹಚ್ಚು ವುದು. ಒಂದು ದೇವಂ "ಆರಾಧನೆ ಒಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿದ 
ಹಕ್ಕಲ್ಲ. ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ ಆ ದೇವರನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ ಮುಕ್ತಿ ಸು 
ಬಹುದೆಂಬುದು ವಿಶ್ವ ಮತದ ಲಕ್ಷ ೧. ವಿಶ್ರಮತಗಳು ಬಾಹ್ಕಾಚರಣೆಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಆತ್ಮ ಶುದ್ದಿ, ಭಕ್ತಿ, ಶೀಲ ಇವು--ಮುಖ್ಯ ಆಂತ ಎಣಿಸು 
ವುವು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ಮಹಮ್ಮ ಮದೀಯ ಮತ ಫೆ ಕ್ಯೈಸು ಮತಗಳು ವಿಶ್ವ 
ಮತೆಗಳೆಂದು ವುಮನಿಟು: ವಿಶ ಮತವು ಜನಾಂಗಗಳ ಮತಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದುವರಿದಿದೆಯೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಆದರೆ ಈಗಿನ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅನಾಗರಿಕ ಮತ, ಯಾವುದು 
ಜನಾಂಗಗಳ ಮತ, ಯಾವುದು ವಿಶ್ವ ಮತ ಏಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಷ್ಟು ಸುಲ 
ಭವಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಮತತಾತ್ರಿ ಶರು ಆಫ್ರಿಕ ಆಸಿರಿಕ, 
ಆಸೆ ಲಿಯ, ಇಂಡಿಯಗಳಲ್ಲಿರುವ “ಕೆಲವು ಅನಾಗರಿಕ ಪಂಗಡಗಳವರು 
ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವ 5 ಮತವನ್ನು ಅನಾಗರಿಕ ಮತವೆಂದೂ, ಹಿಂದೂಗಳು wi 
ಸುತ್ತಿರುವ ಮತವನು ಜನಾಂಗದ ಮತವೆಂದೂ ಮಹಮ )ದೀಯ ಕೆ ತೆ ಸ ಸ್ತ 
ಮತ್ತು ಬೌದ ಸ ಮತಗಳನ್ನು ವಶ್ವಮೆತನೆಂದೂ ಆನು ಅನಾಗರಿಕ 
ಮತದ ಅಂಶಗಳು ಮುಂದುವರಿದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಅನಾಗ 
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೧೪೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ರಿಕ ಮತ ಕೆಲವು ಕಾಡುಜನರಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಪ ಟಿ ಜನಾಂಗದ 
ಮತವಾಗಲಿ ವಿಶ್ವ ಮತವಾಗಲಿ ಯಾವ ಒಂದು ಜನರಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಿಕ್ಬುವುದೆಂದು ಹ ಕಷ್ಟ. ಘೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ರೂ ಮಹಮ್ಮ )ದೀಯರೂ 
ಯಾರನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದುದರಿಂದ, 
ವೆ ತೌ 'ಮತವನ್ನೂ ಮಹಮ್ಮ ದೀಯ ಮತವನ್ನೂ ವಿಶ್ವಮತಗಳೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದುಂಟು, ಇವನ್ನು ಯಾರು. ಬೇಕಾದರೂ ಆಚರಿಸಬಹುದೆಂದ ಮಾತ ತ್ರ 
ಇವು ವಿಶ್ವಮತವಾದುವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ವಿಶ್ವಮತದ 
ಲಕ್ಷ ಣ ಅದರ ವೈಶಾಲ್ಯ, ಪರಮತ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆ, ಇವು ಈ ಎರಡು ಮತಗಳಲ್ಲೂ 
ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ರ ಪಸುಮತವನ್ನು ಸೇರದವನಿಗೆ 
ಟಾ ಣೆ ್ರಸಾರರಿ ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳುವರು. ಇಂದು 

ಸ್ತಮತಕ್ಕೆ ಸೇರದಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ತಿರುಳನ್ನು ಅತ್ಯ ೦ತ ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದ ಆಚರಿ 
ಸುತ್ತಿರುವವರೆಂದರೆ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು. ಬರಕೆತೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಪಾದ್ರಿ ಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ವಿಲ್ಲ. ಅವರು ಕೆ ತ್‌ ಮತಕ್ವೆ ಸೆ ಸೇರಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಕವು ದು. ಫಸ ಸು ರಲ್ಲದವರು ಎಷ್ಟೇ ಸತ್ಯಸಂಧರಾಗಳ, 
ಧರ್ಮಪರಾಯಣರಾಗಲಿ, ಬ್ಬ ವಭಕ್ಕ ರಾಗಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸದ್ಗತಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವವರ ಮತವು MT ವಿಶ್ವಮತವಾಗಲಾರದು. ನಿಜವಾದ 
ವಿಶ್ವ ಮತದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಸಾಸ್ತಿ ಕಾರದ ನಿಯಮವಿರಬಾರದು. ಮತಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ತ್‌್‌ ಭಕ್ತಿ, ಧರ್ಮ, ಸದಾಚಾರ, ಸಜ್ಜಿ ಶೀಲ, ಸತ್ಯ--ಇವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ, ನಿಷ್ಠಲ್ಮಷವಾದ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಯಾರು ಅನುಶ್ಠಿಸು 
ನ ಅವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಮೋಕ್ಟ ಸಿಕ್ಕುವುದು. ಮುಕಿ $ ಯುಂಬಾಗುವುದು 
ಸೆ ಸು ಇ ಇಸ್ಲಾಂ ಇಂಥ ಹೆಸರಿನಿಂದಲ್ಲ. ಒಬ ನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಕೊಡುವುದು 
ಅವನ ನಂಬಿಕ, ಅವನ ನಡತೆ. ಮತಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ನಂಬಿಕೆಗಳು ನಡತೆಗಳು 
ಬಹುಶ8 ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವೃತಾ ಸಗಳಿ 
ದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಆದಮಾತ ಶ್ರ ಕ್ತ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರ "ಸರಿ ಉಳಿ 
ದವು ತಪ್ಪು ಎಂದು ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಆಂತರಂಗಶುದ್ಧಿಯಿಂದ" ಹೇಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಯಾವ ಮತದವರೇ ಆಗಲಿ ತಮಗೆ ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟೇ ಬಲವಾದ ನಂಬಿಕ ಇದ್ದರೂ ಅವರು ಇತರ ಮತದವರನ್ನು' ಅಸೂಯೆ 
ಯಿಂದಾಗಲಿ ಅ ಸ ನೋಡಬಾರದು; ಇವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ವಿಲ್ಲ, 
ನರಕವೇ ಗತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಸೇಕುಘೂಡು ವಿಶ್ವ ಮತದಿಂದ 
ಹೊರಗಾಗುವರು. 


ಮತಗಳ ವಿಂಗಡಣೆ ೧೪೭ 


ನಿಜವಾದ ವಿಶ್ವ ಮತದ ತವರುಮನೆ ಜೀಣಾದೇಶ. ಚೀಣೀಯರಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು 
ರಮತಸಹನೆ ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಇವರ ಮತಭಾವನೆ ಚ 

ದುದು, ವಿನಯದಿಂದ ತುಂಬಿದುದು. ವಿನಯ, ನಮ್ರ ತೆ ಇವು ಉತ್ತಮ 
೦ಸ್ಕ ತಿಯ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳು. 

ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ವಿಂಗಡಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳೊ ಣ--ಸೇಶ್ರರಮತ, 
ರೀಶ್ರ ರಮತ : ಶು ೨ತ್ಯಾಧಾರ ಮತ, ಬುದ್ದ್ವ್ಯಾಧಾರ ವ್‌ 

ತ ತಿ ಪವಿತ್ರವಾದುದು ; ವೇದಗಳು, “ಜೂರಾ, ಬೈಬಲ್‌, ಇವೆಲ್ಲವೂ 

ಜ್ಯವಾದವುಗಳೇ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉದಾತ್ತವಾದ ಭಾವಗಳಿಂದ, ವಚನ 
ಳಿಂದ, ತುಂಬಿ ಮತದ ಆಳವನ್ನೂ ಅದರ ಸತ್ತವನ್ನೂ ಕಾಣಲಿಚ್ಛಿಸುವವು. 
ಲ ಶು ೃತಿಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮತ್ಸ ರವಾಗಿ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಮನಸಿ ನಿಂದ, ಓದಬೇ 
೫0 ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ “ಪೂಜ್ಯಭಾವನೆ ಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ಳಿದವನ್ನು ಕಡೆಗಣ್ಣನಿಂದ ಬಿಸು. ಉತ್ತಮ ಮತಭಾವವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಮತಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಮೂಲಗಳಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಸ 
ಲ್ಲ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದರ ಲಾ ಮಾನ 
ನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಮತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳವೇ ಕೊನೆಯ ಮಾತು 
ುಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅನೇಕ 
ಾಗಿವೆ ; ಶ್ರುತಿಮಾರ್ಗವು ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದು, ಮತಿಮಾರ್ಗ ಇನ್ನೊಂದು. 
ನೊದಲನೆಯದು ಅತಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು, ಎರಡನೆಯದು ಸ್ವಲ್ಪ ಅಪ 
ಓಉಪವಾದುದು. ಆದರೆ ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧವಾದವುಗಳೆಂದು 
ಣಿಸಲಾಗದು. ಮತಿಮಾರ್ಗವು ಶ್ರುತಿಮಾರ್ಗವಾದುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ವೆ. ಬುದ್ಧ, ಮಹಾವೀರ ಇವರು ಮತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿರ್ವಾ 
ಇವನ್ನು ಪಡೆದವರು. ತಮ್ಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದರು. 
3ದರೆ ೫ ಬೋಧಿಸಿರುವ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ರಾಗಿರುವ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸು ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ವ ಕೇವಲ 
ಮನುಷ್ಯರು ; ತಮ್ಮ ಮಾತುಗಳು ತಮ್ಮ ಆ ಮುತಿಯಿಂದಲೇ ಹುಟಿ ೈದುವು. ಇತ 
ರೂ ಕೂಡ ಸಬುದಿ ಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷಕೊಂ ೦ದಬೇಕು ಹಸ್ತ ಇವರು 
ಶೋಧಿಸಿದರೂ, ಇವರ ಮಾತುಗಳು ಕೇವಲ ಮಾನವರ ಮಾತುಗಳೆಂದು 
ನಾತ್ರ ಜನರು ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಇವರುಗಳು ದೇವರೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ ದೇವರುಗಳಿಗೆ 
'ಶ್ಲಿಸುವ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವರು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮಾತುಗಳೂ ' 
್ರುತಿಗಳಾದುವು. ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಮತಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿ 


೧೪೮ : ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ ೈಗಳು 


ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರ ಮಾಯವಾಯಿತು. ಕೊನೆಯ ಮಾತು ಇಷೆ ಕೇ 
ನಿನ್ನೆ ಯ ಮತಿಜ್ಹಾನ ಇಂದಿನ ಶ್ರುತಿಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯ 
ಸತ್ಯವೂ ಮ... ಹು ಟ್ರಿ ತು. “ಶೊ ್ರೀತವ್ಯೂೋ ಮಂತವ್ಯೊ e ನಿದಿಧ್ಧಾ 
ಸಿತವ್ಯಃ ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದಾಗಲೂ, ಶ್ರುತಿಯ ನಸು ಇದೇ 
ಆಗಿರಬಹುದಲ್ಲವೆ ; ? ಮತಿಯಿಲ್ಲದವನ ಮುಂದೆ ತ್ತು ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ, 
ಕಣ್ಣಿ ಲ್ಲದವನ ಮತೆ ದೀಪ ಹಿಡಿಯುವುದೂ ಚ್‌ ಅಲನ; ? ಮತಿಯ 
ಶು ತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮಶಸ್ಥಾ ) ಪನಾಚಾರ್ಯರು ಯಾರೂ ಅನುಸರಿ 
ಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯ ಗಳು ಆಯಾ ಆಚಾರ್ಯರ ಬುದ್ಧಿ ಳ್‌ 
ಗುಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ? 

ಶ್ರು ತ್ಯಾಧಾರವಾದ ಮತಕ್ಕೂ ಮತ್ಕಾಧಾರವಾದ ಮತಕ್ಕೂ ಅಂತರವು 
ಹಿರಿದಾಗಿಲದಿರುವಂತೆಯೇ ಸೇತ್ತರ ಮತ ನಿರೀಶ್ವರ ಮತಗಳಿಗೂ ಕೂಡ 
ತತ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಂತರವು ಆಸ್ಟಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸ 
ನಡ ಸೇಶ್ವರ ಮತವೆಂದು ಎಣಿಸಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ [ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವವರು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೇಳುವು ದುನಟು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ರನ್ನು ಪ್ರಚ್ಛ ನ ಬೌದ್ದ ಸಂದು ಇತರ ಮತದವರು ಹೇಳುವು ದಿಲ್ಲವೆ? ಸಿ ಸಮಾ 
ಎರಬ ವ ಪಾಶ್‌ ತ್ಯ ತಾತ್ವಿನನ್ನು "ದೈವಭಾವ ಪರವ ಶನಾದ ನು ಸ್ಫಿನೋಜ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. "ಎಥಿಕ್ಸ್‌ '' ಎಂಬ ಅವನ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುಸ್ಮಕದ 
ಪುಟಿಪುಟಿದಲ್ಲೂ ಪಂಕ್ತಿಪಂಕ್ರ ಕ್ರಿಯಲ್ಲೂ ದೇವರ ನಾಮ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅವನು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವನ ಕಾಲದ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಪಾದ್ರಿಗಳು ಅವನನ್ನು ನಿರೀಶ್ವರ ಸ್ನಿನೋಜ ವಂದು ಹಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದರು. 
ದೇವರನ್ನು ತನ್ನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಯದು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸಿ ಸ್ಲಿನೋಜ 
ನನ್ನೆ € ನಿರೀಶ್ವ ಕವಾದಿ ನ ಕರೆದಾಗ ಬುದ್ಧ, ಕನ್‌ ಪ್ಯೂಷಿಯಸ್‌, ಮುಂತಾ 
ದನರನ್ನು ] ರ ಮತಸ್ಥಾಪಕರೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಏನಾಶ್ಚರ್ಯ? ಆದರೂ 
ಅವರ ಮಾತುಗಳನು ಕೇಳಿದ ಯಾವನ ಹೃದಯ ದಲ್ಲಿ ತಾಸ ಪವಿತ್ರವಾದ 
ಮತ್ತು ಉದಾತ್ಮವಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ? ದೇವರ ಸ್ಕೊ ಇತ್ರ ವು 
ನಮ್ಮ ಮನಸ ಸ್ಪನ್ನು' ವಿಷ್ಟು pe ಸರಸ ಬುದ್ದನ ವಚನಗಳೂ 
ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ಡ ಅಷ್ಟೇ ಪರಿಶುದ್ದ ವಾಗಿ ಮಾಡಬರುವು. ಮತಸ್ತೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ಅಜ್ಜಾ ನ: 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಳುಗಿರುವ ನಮ್ಮ ನ್ಹು “ ಮೊಡೆದೆಬಿ ಸುವುದೇ 
ಮತವು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮತಭಾವವನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು, ' 


ಮತಗಳ ವಿಂಗಡಣೆ ೧೪೯ 


ಷ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಲು, ಆವಶ್ಚಕವಾದದ್ದು ' ನಮಗಿಂತಲೂ ಪರಮೋತ್ತ್ವ ಎಷ್ಟವಾದ 

ುತ್ಮು ನಮ್ಮನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುವಂಥ ಧ್ರೇಯರೂಪವಾದ ವಸ್ಮು. ಆದರೆ 
ಆಕಾರವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ದೇವರು, 
ಗ್ನೀದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ದವರಲವೆಂದು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ.. ದೇವರು ಸಾವಿರ 
ಖಖ ಉಳ್ಳವನು, ಒಂದು "ಮುಖವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಿ ಅದೇ ಅವನ 
ಮುಖ, ಮಿಕ್ಕವು ಅವನದಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಠೇರ ಹೆಡ್ಡತನ. ಕೆಲವರಿಗೆ 
ವಸ್ಸು ದೇವರೆಂದೆಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒಂದೇ ಮುಖವಿರಬೇಕು ; ಅದು ಮಾಸೆ 
ಳ್ಳ ಮುಖವಾಗಿರಬೇಕು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ಅರ್ಧಭಾಗ ಗಂಡಸಿನ ಮುಖ 
ಗಿರಬೇಕು, ಇನು ಅರ್ಥ ಹೆಂಗಸಿನ ಮುಖವಾಗಿರಬೇಕು. ಕೆಲವರಿಗೆ 
ನೇವರು ದೇವರಾಗಲು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಮಾಡುವ ಕೋಪದಿಂದ 
ನಿಡಿಯುತ್ತಿರಬೇಕು; ಇನ್ನು 4ಲವರ ಅಬಿಪಾ ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ 
ಕೋಪವಿರಕೂಡದು. ಅವನು ಸದಾ ಹನನಟಿತ: ನೂ, "ತಪ್ಪು ಗಳನು ಮನಿಸೆ ಖು 
ದನವನೂ ಕ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಟ ವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರಬೇಸು. ಹೀಗೆ ದೇವರ ಚಿತ್ರಗಳು 
ಕಿತ್ರ ವಿಚಿತ್ರ ವಾಗಿವೆ. ಒಬ್ಬ ರ ದೇವರು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರ ದೇವರಲ್ಲ. ಆದರೆ ತತ್ತ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಲಕ್ಷ ಣ ಮ 
ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ. ವಿತ್ಲುವ್ರುದೋ, ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಪವಿತ್ರ 
ek ಯಾವ ದು ನಮಗೆ ಪೂಜ್ಯವಾದುದೋ ವೇ 
೨ದೇ ದೇವರು. ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಪವಿತ್ರತೆ, ಪತಿತೋದ್ಬಾ ರ ಗುಣ, ದಯೆ 
ಿಕ್ಕರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ದೇವರುಂಟಿ. ; 


೪ನೆಯ ಅಧಾ ಯೆ 


ಈಶ್ವರ 


ಇದುವರೆಗೆ ಮತದ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವಿಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗ 
ಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದುದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಮತ ಯಾರರ 
ಈಲವು ಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಹುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, 
ದೇವರು ಇದ್ದಾನೆಯೇ? "ದೇವರಿಗೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇನು? 
ದೇವರು ಇರುವುದಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಕಷ್ಟನಷ್ಟ ಗಳು, ದುಃಖಗಳು, 
ದುರಂತ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳು ಏಕಿರಬೇಕು? ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವು ಅಮೃತವಾದುದೇ ? 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯುವುದೇ ? ಹೇಗೆ? ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯು 
ಸ ? ಅಥವಾ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುವುದೇ ? ಈ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಯಾವುದಾದರೂ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಎಷ್ಟವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರಬೇಕೇ? 
ಅಥವಾ ಭಗವಂತನ ಕೃ ಪೆಯೊಂದಿದ್ದ ರ ಸಾಕೇ? ಇವು ಮ ಪ ಶಕ್ತಿ ಗಳು. 

ದೇವರು ಇರುವನೆ? ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಏನು ಆಧಾರ? ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗ” ಅರಿಸ್ಟಾ 

ಟಿಲಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪಾ ೨್ರಯಶಃ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಪ್ರಮುಖ ತಾತ 
ಕನೂ ಉತ್ತರ ಜು ಪ ರದುತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಧುನಿಕ ತಶ್ಯಶತಿಷು ದಲ್ಲಿ 
ಡೆಕಾರ್ಟ್‌ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇಂದಿನ ವರಿಗೂ ದೇವರ ಅಸ್ಥಿ ತ್ರ ವನ್ನು ನಿ ರಪಡಿಸಲು 
ಮೂರು ವಿಧವಾದ ವಾದಗಳು ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿವೆ* " ಇ] 

೧. ಪರಿಪೂರ್ಣತಾವಾದ.-- — ದನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವನು 
ಸೆಯಿಂಟ್‌ ಆನ್ಸೆಮ್‌ ಎಂಬವನು. ಡೇಕಾರ್ಟ್‌, ಸ್ಪಿನೋಜ, ಲೈಬ್ಲಿಜ್‌ 
ಮುಂತಾದವರು ಇದನ್ನು ದೇವರ ಅಸ್ಮಿತ ಶ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿ 
ರುವರು. ಇಮ್ಯಾನ್ಯುಅಲ್‌ ಕ್ಯಾಂಟಿನ್‌” ಈ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದನು. 
ಆದರೂ ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಅದು ತಲೆ ಎತ್ತಿತು. ಈಗ ಇದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಚಿತ್ರ ಧಾನೆಪಾದದ (Idealism) ಬೆನ್ನು ಮೂಳೆಯಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹ್ಯಾ 


% * ಆಂಟಿಲಾಜಿಕಲ್‌ ಆರ್ಗುಮೆಂಓ್‌, ಕಾಸ್ಮ್ರಲಾಜಿಕಲ್‌ ಅರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟ್‌, ಟೆಲಿಯೊ 
ಲಾಜಿಕಲ್‌ ಆಗ್ಕು ೯ಮೆಂಟ್‌. 


ಗ] 


«<a Sc ಟ್‌ hh a a ak aan a 


ಈಶ್ವರ ೧೫೧ 


ಈ ವಾದದ ಸರಣಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇಷ್ಟೇ: ದೇವರು ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ದೇವರು ಪರಿಪೂರ್ಣ; ಅಸ್ತಿ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲ. ಯಾವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮವಾದುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಇದ್ದೆ € ಇರಬೇಕು. ಇದರ ಇರವನ ಸ ಒಳ 
ಗೊಳ್ಳದಂತೆ ಅದರ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಯೋಚಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಸ್ತುವನ್ನು ಭಾವಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಅದು ಇದೆ ಎನ್ನು ವುದಾದರೆ, ನಾವು 
ನೂರು ರೂಪಾಯಿ ನೋಟು ಜೇಬಿನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದೊಡನೆಯೇ ಅದು 
ನಮ್ಮ ಜೇಬಿನಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಭಾವಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ 
ಕೊಡದ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಬರಿಯ ಭಾವನೆಗಳಾಗಿಯೇ 
ನಿಲ್ಲುವುವು. ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ವಾಸ್ತವವಾದ ಇರವಿಗೂ ಅಂತರವು 
ಅಗಾಧವಾಗಿದೆ--ಎಂದು ಈ ವಾದದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವರು ಆ ಆಸೆ ಗೇ ಪವನ್ನೆ ತ್ರಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಈ ಮಾದಪ್ರ ಎಲ್ಲ ನಲ ಗಳ 
ಅಸಿ ್ಲಿತ್ರೆಕ್ಟೂ. ಅನ ನ್ರಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಪರಿ 
ರಜಾ ಸ ದ್ದೀಪವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಈ ವಾದ ಉಪ 
ಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಭಗವಂತನ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. 

ಈ ವಾದದ ಬೆಲೆ ಇಷ್ಟೇ ಎ೦ದು ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ರಿಕರು ನಿಶ್ಚಿ ಯಿಸಿರುತ್ಮಾ 
ರೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಈ ವಾದವನ್ನು ಮಾತಿನ ಮಾಟಿ 
ಗಾರಿಕೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು ತತ್ತ ಶಾಸ ಸ್ಮದ ತಳ 
ಹದಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ "ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಸ್ರ ಯಾವು 
ದೆಂದರೆ, ಅನಂತವಾದುದು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದುದು ಎಂಬ. ಭಾವನೆ ಅತ್ಯಾವ 
ಶ್ನಕವಾದ ಭಾವನೆ. ಈ ಭಾವನೆ ನಮ್ಮ ಆಲೋಜನೆಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ನಡ 
ವಳಿಕೆಗಳಿಲ್ಲಕ್ಕೂ, ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜೇವನ ಸರ್ವಸ್ರಕ್ಕೂ, ತಳಹದಿ 
ಯಂತಿದೆ. ಪರಮ ಎಂಬದು ನಮ್ಮ, ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿದ್ದೆ ವಿನಾ ನಮಗೆ 
ಸತ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಅಮೃತತ್ರ ಈ ಭಾವನೆಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು 

ತ್ರಿದು ವು ? 

೨. ಆದಿಕಾರಣವಾದ.--ಈ ವಾದವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವನು ಪ್ಲೇಟೋ. 
ಅದನ್ನು ಪೋಷಿಸಿ ಬೆಳಸಿದವನು ಅರಿಸ್ಟಾ Hor "ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ. ಇದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದವನು ಥಾಮಸ್‌ ಆಕ್ಟ್‌ ನಸ. ಆಧುನಿ ಕರರ ಈ ವಾದವನ್ನು. 
ಐತ್ರಿ, ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿರುವವರಲ್ಲಿ ಡೇಕಾರ್ಟ್‌, ಸ್ಪಿನೋಜ ಲೈಬ್ಡಿ ಬ್‌ 


೧೫೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಮುಖ್ಯರಾದವ ರು. ಈ ವಾದದ ಸರಣಿ ಹೀಗಿದೆ: ಈ ವಿಶ ವನ್ನು ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವದಿಂದ ಈಕ್ಟಿ ಓದರೆ ಅದು ಒಂದು ಅವಿಚ್ಛಿ ನೆ ಎನ ಕಾರಣ 
ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಾರಣ ಣ, ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ, ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಮಗುದೊಂದು, ಹೀಗೆ ಒಂದರ ಹಿಂದೆ 
ಒಂದು ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಪರಂಪರೆ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಒಂದು ಕಡೆ ಪರವ 
ಸಾನ ಹೊಂದಬೇಕು. ದಿದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯ ದೋಷ ಪ್ರಾಪ್ಯವಾಗು 
ವುದು. ಈ ಕಾರಣಪರಂಪಕೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದೋ 
ಆ ವಸ್ತು ಇತರ ವಸು ಸ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಕಾರಣವಾದರೆ ಪರಂಪರೆ ಕೊನೆಯಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸ ಆದರಿ ತಾನು ಮಾತ್ರ ಚಲಿಸಿದ ವಸ್ಸು ಒಂದು ಸಟ 
ವಸ್ತು ದೇವರು. 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲೋಪಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳ ಬಾ ಕ್ಯಾಂಟನು 
ಹೊರಗೆಡಹಿದನು : (೧) ಕೊನೆಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಪರಂಪರೆ ಅನವಸ್ಟೆಯ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಈಡಾಗುವುದು; ಆದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಮೂಲ 
ಕಾರಣ ಒಂದನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬುದು ಈ ವಾದದ ಮುಖ್ಯಾಂಶ. ಆದರೆ 
ಹೊನೆಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಪರಂಪರೆ ದೋಷಯುಕ್ಕವಾದುದು ಎಂದು 'ಎಕೆ ಭಾವಿಸೆ 
ಬೇಕು? ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಾದರೆ ತಾನು ಚಲಿಸದ, ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಚಲಿಸುವಂಥ, ವಸ್ತು ಕೂಡ ಅಸಂಗಶವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೆ ? 
ಅಲ್ಲದೆ ಕೊನೆಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಪರಂಪರೆ ಅಸಂಗತವಾದುದೂ ಅಲ್ಲ, ಊಹಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅಸಾಧ್ಯ ವಾದುದೂ ಅಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ಅಂಥ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಒಂದು ಚಕಾ ಕಾರದ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ಮೊದಲು, ಯಾವುದು ಕೊನೆ? ಅದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ ಮೊದಲಿಲ್ಲ. ' 
(೨) ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣ (Efhcient Cause) ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ 
ಸ್ವತಸ್ಸಿ ದ್ಧ ವಾದುದಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಆಧುನಿಕ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹೊರಹಾಕಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದಿಗಳು ಈಗ ಅತಿ ವಿರಳ. (೩) ಮೂರನೆಯ 
ದಾಗಿ, ಒಂದು ೩ ಪಕ್ಷ ಈ ವಾದವು ಸರ್ವಸಮ್ಮ ತವಾದರೂ ಕೂಡ ಈ ವಾದ | 
ದಿಂದ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುವ ದೇವರು ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ, ಆರಾಧನೆ 
ಗಳಿಗೆ, ಯೋಗ್ಗವಾದ ದೇವರಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಾದ ' 
ದಿಂದ ಇಂಥ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯಾದರೆ, ಆಗ ಈ ವಾದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 


ಈಶ್ವರ ೧೫೩ 
ಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನು ವಿಶ್ವದ ಆದಿಕಾರಣ ಎ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

೩. ಉದ್ದೇಶವಾದ —ಈ ವಾದವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಬಹಳ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾದ ಅನುಭವಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. 3 
ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಯಾವು ದನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಅದು ಒಂದು ಉದ್ದೆ €ಶದ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿವೆ. ಹಸು ಸರು ಹಾಕಿದಾಗ ಸೆಚ್ಚ ಲಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಬರುತ್ತ ದೆ, ರಕ್ಕ ಪರಿ 
ಚಲನೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಹದ SE ಹಂಚಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ, ಕೊಳೆ : 
ಹೊರಕ್ಕೆ. RE ದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹ, ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಮೂಗು 
ಮುಂತಾದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜೋಡಣೆ 
ಯಾರಿಗೆ ತಾನೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ೦ಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? ಈ ವಿಧವಾದ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಜನರು ಈ ವಿಶ್ವದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆಲ್ಲಾ 
ಅತಿ ಚತುರನಾದವನು ಕಾರಣನಾಗಿರಬೇಕು, ಸ ಶೇಷನ್‌ ಎ೦ದು. 
ವಾದಿಸಿದರು. 

ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವು ಈ ವಾದವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಖಂಡಿಸಿದೆ-ಯಾವು 
ದನ್ನು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಕಾರಿ ಎಂದು ಹೇಳುವೆವೋ ಅದು 
ಇನ್ನು ೦ದು ದೃ ಹಿ ಹೃಯಿಂದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಶ ಶ್ಪವು 
ಉಜ್ಜಿ? ಶಪೂರ್ವಕವಾದ.ದಾದರೆ, ಇದನ್ನು ಒಬ್ಬ ದಯಾಮಯನಾದ ಮತ್ತು 
ಏವೇಚನಾಪರನಾದ ದೇವರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದರೆ "ಇದರಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ವೈರ 
ವೈಷಮ್ಯಗಳು ಏಕೆ ಇರುತ್ತಿ ದ್ದುವು ? ತೋಳವು ಕುರಿಮರಿಯನ್ನು ಏಕೆ ನ 
ತ್ರಿತ್ಕು? ಅದು ಹೋಗಲಿ, ಎರಡಕ್ಕೂ ಬುದ್ದಿ ಇಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿ ಪ: ಮನು 
ಸ್ಯರಲ್ಲೇ ಒಬ್ಬನನ್ನೊ ಬ್ಬನು ಏತಕ್ಕೆ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದಾನೆ? ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ವಿಶ್ವ 
ಕುಟುಂಬಿಯೂ ಆದ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ದುಃಖವನೆ ತಕ್ಕ ಇಟ್ಟೆ 
ರುತ್ಮಾನೆ ? ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ. ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ಉಪಾಸೀನಬುದಿ 
ತೋರಿದ್ದಾನೆ ? 'ಧರ್ಮಿಷ್ಯರಿಗೆ ದುಃಖ ಸೋಲುಗಳನ್ನೂ ಪ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರೂ ಠಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸ ಸತ್ಯು ಸಂಪತ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಏತಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ? `ಈ ಆಕ್ಟೆ ಪಗಳಿಗೆ 
ಉದ್ದೇಶವಾದವು ಸಮಂಜಸವಾದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸ ಆದರೂ ಈ ವಾದ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಶ್ವ ವನು, 
ಮನುಷ್ಯನಿಗಾಗಿ ಸ್ನ ಸ್ವ ಪ್ಟಿಸದೆ ಇರಬಹದು, ಅದರ ಉದ್ದೆ ೀಶ ಮಾನವಸುಖ 
ವಾಗದಿರಬಹುದು, ಆದರೂ ಈ ವಿಶ ಶ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯಿದೆ. 


೧೫೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ರಚನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವೂ ಶಾಶ್ವ ತವಾಗಿ ನಿಲುವಂಥವೂ,. ಉಳಿದವು ಹೀನಗುಣವುಳ್ಳವೂ 
ಕಾಲಾನುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒದು ನಾಮಾವಶೇಷವಾಗುವಂಥವೂ ಆಗಿವೆ. ಅದೆ 
ವಿಶ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳೂ ಇವೆ. ಮಣ್ಣಿ ಗಿಂತ ಸಸ್ಯವು 
ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ "ಹೊಗಿದೆ. ಸಸ್ಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದುವರಿದಿವೆ. ಪ್ರಾಣ NI ಕ ಒಂದು ಸ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿಯಬಹುದಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೆ € ಅಲ್ಲ ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಭ್ಯುದಯದ ಚಿಹ್ನೆ 
ಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುವುವು. ನಮ್ಮ ಸಂಪತ್ತು ಹೆಚಿ $ ದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, 
ಜ್ಞಾ ನವಂತೂ ವೃ ದಿಯಾಗಿದೆಯೆರಿದು ನಿಸ್ಪ ದೇಹವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ವಿಶ ಶ್ರ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲಾ * “ಅರ್ಥ ವಿಲ್ಲದುದಾದೆ, "ಒಂದೊಂದೂ ಆಕಸ್ಮಿ ಕವಾಗಿ 
ಹುಚ್ಚುವ ್ರದಾದರೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನಮೇ ಅಂಥ ಒಂದು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದ ಪ್ರಸಂಗ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ? ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಾ ದರೂ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾದರೆ ಈ ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ಅಸಂಬದ್ದ ಪ ಪ ರ್ರ ಲಾಪವಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. 
ವಿಶ್ವವು ನಮ್ರ ಮೂಗಿಗೆ ನೇರವಾಗಿಲ್ಲದಿರಒಹುದು, ಗ ಸಂಕುಚಿತ 
ಧ್ನ ೯ಯಗಳಿಗೆ ಫೋ ಷಕವಾಗದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ is ಸೌಂದರ್ಗ ಇತ್ನಾದಿ 
ಗ ೫1೪ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಸತ್ಯ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು, ಸ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಎ೦ದರೆ ನಾವು ಮೆಚ್ಚಿ ದ ರೂಪ ಬಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಅಂಥ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 

ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅಡಚಣೆ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಚಿರವಾಗಿ ಬಾಳುವುದು ಬೆಳೆಯುವುದು ಸತ್ಯ 
ಸೌಂದರ್ಯಗಳೇ ಹೊರತು" ಇಂದು ನಮಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಾಗಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಲ್ಲ, ಇಂದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ಫು ಆಕರ್ಷಿಸುವ "ರೂಪವಲ್ಲ. ಎಷ್ಟೋ ಪೊಜ್ಜ 
ವಾಗಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದ ಭಾವನೆಗಳು ನಾಶಹೊಂದಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ ಸತ್ಯ ಚಿರಾಯು 
ವಾಗಿರುವುದು! ಹಾಗೆಯೇ ಎಷ್ಟೋ ಸೌಂದರ್ಯದ "ಮಾದರಿಗಳ ು ನಾಶ 
ಹೊಂದಿದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲವೇ ಸೌಂದರ್ಯದ ಚಿಲುಮೆ ಇನ್ನೂ ಚಿಮ್ಮು ತ್ತಿರುವುದು? 

ವಿಶ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪುಕ್ಕರಿಗೆ, ಸಂಕುಚಿತ ಮನಸ್ಕ ರಿಗೆ, ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ವಿಶ ವೃತ್ತಿ ವೀರ 
ವೃತ್ತಿ. "ವಿಶ್ವ ವಾಪಾರ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ "ಯಜ್ಞ. ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವೂ ಗ ಹೊಸ ಸಾಹಸದ ಕೆಲಸ ದಲ್ಲಿ FA ಫಾ 
ನೆಗೆದು ಉನ್ನತಿಗೆ ಏರಬೇಕು; ಅಥವಾ ಬಿದ್ದು ಅಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಹಸಿಗಳ 


ಈಶ್ವ ರ ೧೫೫ 


ತ್ಕಾ ಗಗಳಿಂದ ಸ್ಥ ೈಷ್ಟಿ ಮುಂದುವರಿಯುವುದು. ಮಧ್ಯೆ ಮರಾದವರು ಸುಮ್ಮನೆ 
ನ ವನ್ನು AT ಅವರಿಂದ ಸೆ ಷ್ಟಿ ೨ ಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಮೇಲಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯಬ್ಬ ದಲ್ಲಿ ಗ 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಲು ಪ ಪ ಯತ್ತ ಪಟ್ಟಿಕೆ ಹೂಸದಾ 
ಸುಂದರವಾದ, 3 ಶ್ರೇಷ್ಟ ವಾದ ನಸು ಬ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು. ಇವುಗಳ ಜ್ಯ ನರ 
ವಿಷವಸ್ಮುಗಳೂ ಇಟಿ ಬಹುದು. ಕಾಲಕ್ರ ಮದಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ಗಳೂ ವಸ್ತುಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ವವು ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸರ್ವ 
ನಾಶವೇ ಸ ಗುರಿಯಾಗಿ ನಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳು ನಾಶವಾಗುವು | 
ದನ್ನು ಪ್ರತಿ ಕ್ಷ ಕ್ಸ ಇದಲ್ಲೂ ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿನಾಶ 
ವಿಶ್ವ 1.1.21 ದಾಗಿ ಡಗರ್‌ ERE ಸಾಧನ. ಈ 
ನರದ ಯ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರ ಕಮ ಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ಫೆ 
ಚು ವುದು. ಮಣ್ಣು ಸ ಬಿಳೆಯಲು, ಮರಪ್ರಾ ಣಿಯಾಗಿ 
ಸಂಚರಿಸಲು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮಾನ ನವನಾಗಿ ಮಾತನಾಡಲು, ತ! ಮಹಾ 
ತ್ಮನಾಗಿ ದ ಒಂದೊಂದೂ ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ತಪ ಸ್ಸ್ಸ ನಡೆ 
ಸುತ್ತಿ ವೆ. ಎಸ ಅಲೆಗ್ಸಾ ೦ಡರ್‌, ಲಾಯಿಡ್‌ ಮಾರ್ಗನ್‌, ವೈ “ಡ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಗು ಪ ವಿಧವಾದ ವಾದವನ್ನು ಹೂಡಿರುವರು. ವಿಡಿ ಈ 
ವಾದವು ಸಂಪ್ರದಾಯಶರಣರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವುದೇ ಎ೦ಬುದು ಚರ್ಚಾಸ್ಸ 
ದವಾದ ವಿಷಯ. 

೪, ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ.--ದೇವರ ಅಸ್ಮಿತೆ ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಮೂರು ವಾದಗಳಲ್ಲದೆ, 

ನಾಲ್ವನೆಯದಾದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ವಾದವಿದೆ. ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ (Moral 
Argument). ಇದನ್ನು ಮೊದಲು ಪ ಶೃತಿಪಾದಿಸಿದವನು ಇಮ್ಭಾನ್ಯುಅಲ್‌ 
ಕ್ಯಾಂಟ್‌. ಇವನ ವಾದವೇನೆಂದರೆ: ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಈ 
ಮೂರು ವಾದಗಳಿಂದಲ್ಲ. ದೇವರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟು ) ವುದು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ. ನಾವು ವಿಚಾರದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ನೋಡಿದರೆ “ಡ್ರೀವರಿರುವಸೆ ೦ದು 
ನಂಬಲು ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೊರೆಯದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಧಾರ್ನಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ದೇವರನ್ನು ನಂಬಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ನಮಗೆ ಜೆನ್ನಾಗಿ ಬೋಧೆಯಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯ ;ನಿಯಮವಿರುವುದಾಗಿ ನಮಗೆ 
2 ಚ [್ರ " ಇದನ್ನು ನೀನು ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡು, ಯಾವು 
ದೊಂದು ಪ್ರತಿ ಫಲವನ್ನೂ ನಿರೀಕ್ಷ ಸದೆ ಮಾಡು '' ಎಂಬುದು ಈ ನಿಯಮದ 


೧೫೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ನಿಜವಾದ ರೂಪ. ಈ ನಿಯಮವು ಬುದ್ದಿ ಹಳು ಕೂಡ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಗೆ ಸ ಸಮಪ ೯ಕಮಾದ ವಿಧಿಯ ತಳವನು ನ್ಸು ಶೋಧಿಸಿ 
ದರೆ ಅದರ ತಳಹದಿಯಾಗಿ ಮೂರು: ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ನನಗೆ ಧಾರ್ಮಿಸಬುದ್ದಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ನಾನು ಸ್ಪತಂತ್ರನ ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 8 ಎಂಬುದು 
ಮೊದಲನೆಯ ನಂಬಿಕೆ; ನನ ಧರ್ಮಬುದ್ಧಿ ಭೌತವಾದುದಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, 
ನನ್ನ ದೇಹದೊಂದಿಗೆ ಅದು ನಾಶಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ: ಅದಕ್ಕೆ 


ಸಂಪೂರ್ಣತ್ತ ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅನಂತವಾದ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂಬುದು ಎರ: 


ಡನೆಯ ನಂಬಿಕೆ. ಇವೆರಡೂ ಸಿದಿ _ಸಬೇಕಾದರೆ ಈ ವಿಶ ಶ್ರವು ದೇವರ ಆಡಳಿ 
ತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟಿ ದ್ದು, ಇದು ದೇವರ” ರಾಜ್ನ ಎಂಬ ನಂಜಳೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಶಕ. 
ಇದೇ ಕರ್ತವೈಬ್ಸಾ ನದ ತಳಹದಿಯಾಗಿರುವ ಮೂರನೆಯ ನಂಬಿಕೆ. ಲಾರ್ಡ್‌ 
ಭ್ಲಾಲ್ಬರು ಅವರು ಈ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಸರಣಿಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾರ್ಪ 
ಡಿಸಿಕೂಂಡು ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಅಸಿತ ವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸ್ಹಿರಪಡಿಸಲು eS 
ಹೊಂಡಿರುವರು. 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶವೂ ಚರ್ಚಾನ್ಸ ದವಾದುದು. 
ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನಕ್ಕಿ ಮನಸೋತು ಅವುಗಳನ್ನು ನಂಬಿದರೂ, ೆ ಹಾ 
ವಿಶ ಕೃಷ್ಟ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಪರಮವಸ್ಥು ವಡೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶದಪ 
ವ್ರಡೇ ಹೊರತು ಆ ವಸ್ಕುವಿನ ಸ ಸ್ವಭಾವನೇನು ಅದಕ್ಕೂ ನಿಶ್ವಕ್ಕೂ, je 
ನಮಗೂ, ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇನು ಎಂಬ ಅಂಶಗಳನು ವಿಶದಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೇವರು ಇದಾ _ನೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇರುವುದಾದರೆ. ಅವನೆಂಥವನಾಗಿರಬೇಕು? ಹೇಗೆ ಭಾವಿಸಿದರೆ ವಿಶ್ವ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವು ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು, ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಉತ್ತಮಗೊಳ್ಳುವುದು 
ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಚೀಜಿೆಗೆ' ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರ ಗಮನ ದೇವರ 
ಅಸ್ಲಿತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೇವರ ಸ್ವರೂಪದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದೆ. * 

ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ವಿಕರು ಅನೇಕ ರೀತಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಟೀಕೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ರ ರನು ನಿಜವಾಗಿ ಸರ್ವಶಕ್ಕ ನಾಗಿದ್ದ ರೆ ಈ: 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ಕುಂದು 'ತೊಂತೆಗಳು ಏಕಿರಬೇಕು, ಅ ಅನ್ಯಾಯಗಳು 
ವತ ನಡೆಯಬೇಕು, ಎಂಬ ಪ ಶಕ್ತಿ ಏಳುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನು 
ದಯಾಪರನಾದರೆ ಭಕ್ಕನ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಲು ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ. 


೫ An Outline of Modern Knowledge (Gollancz) Section on the Idea 
of God, by W. R. Mathews, ಐ. €2. 


ಈಶ್ವರ ೧೫೭ 


ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಹಾಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಪರಿಪಲಲಿಸುವನಾದರೆ ದಯೆ ದಾಕಿ ಣ್ಯಾಗಳಿಗೆ ಎನ! ಪ್ರಶೃತಿ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗೂ ದೇವರ ದಯಾಪರತೆಗೂ 'ವಿಶೋಧ ಬರುವಂತೆ ಧರ್ನುಕ್ಕೂ ದಯೆಗೂ 
ಹೂಡ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ದೇವರಿಗೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದರಿಂದ ದೇವರ ಸ್ರಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸಂಬದ್ದ ತೆಯ ದೋಷ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕೆಲವರು ತಾತ್ರಿ 
ಕರು ದೇವರಲ್ಲಿ ಮಾನುಪಿಕವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಬಾರದು, ದೇವ 
ರನ್ನು ಅದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅವನು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು 
Ko ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವವರಲ್ಲಿಸಿ ಸ್ಸಿನೆ ನೋಜ, 
ವಿಫ್‌. ಎಚ್‌. ಬ್ಳ್ಯಾ ಡ್ಲಿ --ಇವರು ಮುಖ್ಯ ರಾದವರು. ದೇವರನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವುದರಿಂದ ಮತಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ವಿಂಗ 
ಡಣೆ ಉಂಟಾಗಿದೆ; ಮತದ ದೇವರು (God of Religion), ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ದೇವರು * (God of Philosophy)— ಇವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧ 
ವಾದವು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಮತದವರೇ ಆಗಲಿ ಹಿಂದಿ 
ನಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ತಮ್ಮ ಮತ ಚಾಚೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸಹೊಂದಡೆ 
ಸರ್ವಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತ ದೈ ಮತವಿಜಾರಗಳ ಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತವೇ 
ಇ ನೆಯ ಮಾತು, ಎಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ಮತದ ಹಸರ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೇವರಿಗೂ ವಿರೋದವಿರುತ್ತ ಲ ಮತದ್ಯ ಷ್ಟಿ ವಿಶಾಲಗೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ತತ್ರ ಶಾಸ ಸ್ಮದ ಬೆಂಬಲ ತಪ್ಪುತ್ತ ದೆ. ಸಗ! ಇಂದು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಸ್‌ ಮತಕ್ಕೂ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ ಪೂರ್ಣ ಬೆಂಬಲ ದೊರೆಯುವುದು ಕಷ್ಟ, ತ 
ಈಗಿನ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ವಿಶ್ವ ದ ಬಾಬ) ವಿಚಾರದ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಕಿ ಕರಗಿಸಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಎರಕ ಹುಯ್ಯಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಿ ರುವರು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಆಲ್ಫೆ) ಡ್‌ ನಾರ್ತ್‌ ವೈಟಿಡ್‌ ಎಂಬಾತನು ಪಂ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದ 
ವನು. ಅವನ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನವೀನವಾದ ದೇವರು ರೂಪತಾಳು 
ವಂತಿದೆ. ವೈಟೆಡ್‌ನ ದೇವರು ಇತರ ದೇವರುಗಳಂತೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತು ಅಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗ ಭಾವಾವಸೆ "ಯಲ್ಲೇ ಇದೆ; ಅಂದರೆ 
ವೈ ಕ ಅವ್ಯಕ್ತ, ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ--ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. 
ಅವನು ಈ ನಿಶ್ಚದ ಮೂಲಕ ವೃಕ್ಷನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಆದರೆ ಈ ವಿಶ ವು ಅವನ 
ಪೂರ್ಣಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ತೊ ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಇನ್ನೂ ಇಂಥ ಕೋಟ್ಟಿಂತರ ವಿಶ್ವ 


* 70/0, p. 68. 


೧೫೮ ಆಧುನಿಕ ತತ ಕೈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸುಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಗಳು ಅವನ ಬಸಿರಿನಲ್ಲಿವೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ದೇವರು ಅವ್ಯಕ್ತ. ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಸು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅವನು ಅಚಲನಾಗಿ ಕಾಣುವನು, ವಿಶ ಶ್ರವು ಚರಾ 
3 ಕವಾಗಿ ಹಾ | ವ್ಯಕ್ಕಸ್ರ ಸ್ಪರೂಪವನು ಿ ನೋಡಿದಾಗ ವಿಶ್ವವು ಅಚರ 
ವಾದುದಾಗಿಯೂ, ದೇವರು ಚರಾತ್ರ | ಕನಾನಿಯೂ ಕಾಣುವನು. ಅವ್ಯಕ್ತ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ. ಆದರೆ ಅವನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವಗಳು 
ಅನೇಕ. ವ್ಯಕ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಚ ಒಂದೇ; ಆದರೆ ಒಂದೊಂದು ವಿಶ ಸ್ಯ 
ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ದೇವರಂತೆ. ದೇವರುಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಾಣುವರು. ಸ 
ದೃಷ್ಟಿ ರ ವಿಶ ಶ್ರವು ವಾನ್ಮವವಾದುದು, ದೇವರು ಭಾವರೂಪವಾದವನು. 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ದೃ ನಿ ಯಿಂದ ದೇವರು ವಾಸ್ತವವಾದ ವಸ್ಸು, ವಿಶ ವು ಬರಿಯ. 
ಭಾವ ಜಡ ದಿ ಷ್ರಿಯಿಂದ ದೇವರು ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಶ್ವವು ದೇವರಥಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದೆ. ಒಂದು 
ದೃ ಸ್ತ ಯಿಂದ ದೇವರು ವಿಶ್ವದ ಹೊರಗಿರುವನು. ಇನ್ನೊಂದು ದ್ದ ಬನ್ಟಿಯಿಂದ 
ವು ದೇವರ ಹೊರಗಿದೆ. ಒಂದು ದಳ ಯೆಂದು ದೇವ ವಿರು ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 

le ಹೇಳಬಹುದು. ಇನ್ನೊ ೦ದು ದೃಷ್ಟಿ ಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ವಿಶ ವು ದೇವ 
ರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸ 

 'ಜೀವರೂ ವಿಶ್ವ ವೂ ಒಂದನೊ ಸ್ಲಾ೦ದು ಎಡೆಬಿಡದೆ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪ ಪರಿಪೋ 

ಷಕವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಯ ಯನ್ನು ಬೆಳಸುತ್ತಿದೆ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದು ದೇವರಲ್ಲಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತುಖಿನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ದೇವರ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವುದು ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ರೂಪಗೊಳ್ಳುವುದು. ಪ ಪ್ರತಿ ಕ್ಟ ಇದಲ್ಲೂ ದೇವರಿಂದ ವಿಶ ವು ಹೊರ ಹೊಮ್ಮು 
AS ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದ ವಿಶ್ವವು ಜಟ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ದೇವರ 
ಬಳಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ನವಜೈತನ್ಯದಿಂದ "ಪ್ರಕರುತ್ವಾ ನವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವ 
ದಿಂದ ದೇವರೂ ದೇವರಿಂದ ವಿಶ ವೂ ಪುನರುತಕ್ಟಿ ನವಾಗುವುದೆಂದು ೫1 
ವಿಶ್ವದ ಇರವು, ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಅಳಿವ, ಇವು ಹೊಸ ಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯುವುವು. 
ಈ ವಿಶ್ವನಾಟಿಕದ ವಸ್ತು, ನಾವು ದೇವರಾಗುವುದು, ದೇವರು ನಾವಾಗು 
ವುದು ; ದೇವರು ನಮಗೆ ಒಲಿಯುವುದು, ನಾವು ದೇವರಿಗೆ ಒಲಿಯುವುದು; 
ಒಂದೊಂದು ಸಾ ನಾವು ಮ ರ ದೇವರೂ ಹೊಸಬ 
ನಾಗ.ವನು. ಈ ಪ್ರೆಮಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ- 
ರಾಕಿ ಹಿಡಿದು ಮಾನವನ ವಗಿ--ನಿಲವೂ ಪಾತ ಶ್ರಗಳು. 


ಈ ಸ N. Whitehead: Proess and Reality, p. 492-93. 
+ Ibid, ಐ. 493, 


ಈಶ್ವರ ೧೫೯ 
ಇವಕ್ಕೂ ದೇವರಿಗೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ತೆ. 
ದ ಕೃತಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಂದೊಂದು 
ಮತದವರು ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುವರು. (೧) ಕೆಲವರು ಪ್ರಕೃ 
ತಿಯೂ ಹಸನ! ಆತ್ಮವೂ ದೇವರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
(೨) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಪ ಸತಿ ಮಾತ್ರ ದೇವರಿಂದ ಸ್ನ ಥೈ ಪಿಯಾಯಿತೇ ಹೊರತು 
ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮವು ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. (೩) ಮತ್ತೆ ಕೆಲ 
ವರು ದೇವರು ಯಾವುದನ್ನೂ ಹೊಸದಾಗಿ ೫ ಕಲ್ಪಿಸಲಿಲ್ಲ ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಇರುವ 
ವಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸೆ" ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವ್ರದೇ ಆತನ ಕೆಲಸ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವರು. (೪) ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಪ್ರಕೃತಿ ಆತ್ಮ ಇವು ದೇವರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಲ್ಲ ದೇವರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಲ್ಲ; 
ಅವು ದೇವರ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅವು ದೇವರಿಂದಲೇ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ ಪುನಃ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ವಾದಿಸುವರು. 

ಈ ವಾದಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ : 

(೧) ಆತ್ಮವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ದೇವರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ವಸ್ತುಗಳಾದರೆ. 
ಆತ ಸ್ಯ ಸು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಕರ್ತವ್ಯ ಪಾಪ, ಪುಣ್ಯ, ಇವು 
ರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಸಾ ಗಳಾಗುವು ವು. ಈಶ ಶ್ಚರನೇ ಎಲ್ಲ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಲೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊತು ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ) ಮನುಷ್ಯನ ಆತ ವನ್ನು 
ನೇವರು ಸೃಷಿ ಸಲಿಲ್ಲ, ಪ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ರೆ ಅದರಲ್ಲೂ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಪೋಪವತೆ “ಆದುನಿಕ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕದ್ಯ ಷ್ಟಿ 
೦ದ ನೋಡಿದರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಮೃಗಗಳಿಗೂ ಅಷ್ಟು ಜೊ 
೨೦ತರ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊನ ನಿಗೂ ನಾಗರಿಕ ಮಾನವನಿಗೂ 
ಷ್ಟು ಆ ಅ೦ತರವಿದೆಯೋ ಕಾಡುಮನುಸ್ಯ ನಿಗೂ ಒರಂಗ್‌ಉಂಟಾಂಗಿಗೂ 
ರುವ ಅಂತರವೂ ಬಹುಶಃ ಅಷ್ಟೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಚ್ಚ ದಂತೆಲ್ಲಾ ಜಡವಸ್ತು ನಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಜೇತನ ವಸ್ತು ವಿಗೂ ಇರುವ 
೦ತರವು ಕಡಮೆಯಾಗುವುದು. ಎರಡರಲ್ಲೂ ದೇವರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಕಂಡು 
ರುತ್ತದೆ. (೩) ಮನುಷ್ಯ, ಪ್ರಕೃತಿ ಇವೆರಡೂ ದೇವರಿಂದಲೇ ಬಂದುವು. 
ಸೌತ್ರವಸ್ತ್ಮು ಬುಡವಾದರೆ, ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅದರ ರೆಂಬೆಗಳು, ಮಾನವನು ಅದರ 
ಮೊಗ್ಗು ಎಂಬ ವಾದ ಹುಟ್ಟಿಲು ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಈ ಆಧುನಿಕ ಭಾವನೆ 
ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪಂಚಳೋಶಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ೋೋಲುವುದು. ಭೌತವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅನ ; ಮಯಕೋಶಕ್ಕೂ, "ಜೀವಿಗಳನ್ನು: 


— ದ್‌ ಖಿ 
೧೬ರ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಪ್ರಾಣಮಯಕೋಶಕ್ಕೂ, ಮೇಲಿನ ದರ್ಜೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮನೋಮಯಸೋಶಕ್ಕೂ, ಸಂಸ್ಕೃೃ ತನಾದ ಮನುಷ ನನ್ನು 
ಜ್ಞಾ ನಮಯಸಕೋಶಕ್ಕೂ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಮೊದ 
ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನವನ್ನು ಆನಂದಮಯ ಕೋಶಕ್ಕೂ ಚ ಶಲ 
ಆದರೆ ಎಡ್‌ ತತ ಜರಾ ದ ಅಲೆಗ್ಬಾ ೦ಡರ್‌, ಲಾಯಿಡ್‌, ಮಾರ್ಗನ್‌ 
ಮತ್ತು ವ್ಸ ಟಿಡ್‌ ಇವರು ಬ್ರಹ್ಮ ವು ವ್ರ ಕೋಶಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ನೇಲವು 
ಫೋತಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅವು ಯಾವುವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮಾತ್ರ, ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ... ಇವರ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ನದಲ್ಲಿ ಬೇ ಕಿಯಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇವರ ದೇವರು ಸದಾ ವಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತಿ ರ ತ್‌್‌ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ಕೇನೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಎಷ್ಟು ತಿಳಿಯಬಹುದೋ ಅಷ್ಟನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದು ತೃಪ್ತಿ ಪಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಇಂದಿನ ಆವರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಉಪಾಧಿಗಳಿಲ್ಲದ ಜೀವವೇ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ವೂ ಕೂಡ ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟೇ 
ವ | ವಹರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗಿರುವಾಗ ಅತ್ಯವು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಾಳುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬಾಹಿರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಾಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ನಿ ಶ ಶ್ರ) ಮಿಸುವನು, ತೊರವಿ ಬಳಲು 
ವನು. ಆತ್ಮನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಕು ಜಾಗ ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟು ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಸಹಿಸುವನು. ಪ್ರ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಹೃಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತ ಒಂದು ಯಜ್ಞ. 
ವನ್ನಾ ಗಿ ES ಅದರಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವವನು ಬೇರೆ ಯಾವು ಶ್ರದನ್ನೂ 
eS ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನನ್ನೆ ನ ಚಜಿಕವಗ ಕೊಟು ), ಹೊಸ ಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು 
ಗಳಿಸುವನು. ಈ, ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳೂ ಜೀವರುಗಳೂ ಭಾಗಿಗಳಾಗಿ ತಾವು 
ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿ ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿ ಎ ಪಡೆಯುವರು. ಈ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಕ್‌ ಸವೂ 
ನಮ್ಮ ದೇ ಸುಖವೂ ನಮ್ಮ ದೇ. ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರಿಂದ ಜೆಲಸಮಾಡಿಸಿ. ನಾವು ಜು 
ಡೂ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಆವು ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟ ವೆಲ್ಲಾ ದೇವರದೇ; ತನ 
ಭಕ್ತರು ಕೇಳಿ ಕೇಳಿದು ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಜಿಪ ಹಾತ್‌ ದೇ ಅವನ ಕೆಲಸೆವಾಗು 
ವುದು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಮತಗಳ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹುಟ್ಟುತ್ತ yp 
ಸಾಲದ ಹೊರೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ಜಾಸು ಹುಟ್ಟು ವಂತೆ ಜೀವನು ಎಷ್ಟೆ 

ಹೊರೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡೇ ಹುಟ್ಟುವನು. ಕ್ರ ಸಾಲದ ಹ | 


ಈಶ್ವರ ೧೬೧ ' 
ಇತ್ರ ಕೊಟ್ಟು ಅಸಲನ್ನು ತೀರಿಸಲು ಆಗದೆ ಇರುವಂತೆ, ಈ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಷ್ಟು ಶ್ರಮಿಸಿದರೂ ಹಾ ಪದ ಹೊರೆ ಕಡಮೆಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲೋ 
ಕೊ ಬಸ ಸಲ ಈ ಬಂಡವಾಳಗಾರ ದೇವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಕಟದ ಕೂಗು 
ಮುಟ್ಟಿ ಆಗೊಂದು ಸಲ ಈಗೊಂದು ಸಲ ಅನುಗ್ರಹ ತೋರಿ, ನಿನ್ನ ಸಾಲ 
ರಿಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಮತದಲ್ಲಿ ತಾಯ 1 1 ದೇವರು 
ಮಗುವಿನ ಸೇವೆಯಲ್ಲೇ ನಿರತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳ 
ಗಾರನಂತೆ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ದುಡಿಸಿ ಬಡ್ಡಿ ಯನು ವಸೂಲು ಮಾಡುವುದೇ ದೇವರ 
ಕಲಸ, ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ದೇವರುಗಳೂ ಆಧುನಿಕ ಮಾನವನಿಗೆ ಅಲ್ರಿ) 
ಯರು. ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ದೇವರು, ಸಹೋದ್ಯೋಗಿ, ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ತೋರಿಸುವವನು, ಸುಖಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು, ಸನ್ಮಾ ರ್ಗದರ್ಶಿ, 
ತಾನೂ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾದ ಜೀವರೊಂದಿಗೆ 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ತೋರಿಸಿ ತಾನೂ ಅವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ, ಅವರು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿ 
ಸುವಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ದೇವರು.* ಇಂಥ ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿದರೆ ಕಷ್ಟಪಡು 
ವಾಗ ಯಾರು ಯಾರನ್ನೂ ಶಪಿಸೆಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಯಾರ ಮುಂದೆಯೂ 
ದಮ್ಮ ಯ್ಯ ಗುಡ್ಡೆ ಇಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ pi ದುಡಿಯುತ್ತಿರು 
ಸ ನನ್ನು ದೇನು ವಿಂಬ ಸಮಾಧಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರಮದ ದಣಿವೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಆರುವುದು. ನಾವೂ ಅವನು ಕಾರ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟಿ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಉತ್ಸಾಹವೂ ಪೌರುಷವೂ 
ಉದಯಿಸುವುವು. ಖ್ರೀತಿಯೂ ಕೂಡ ಪರಸ್ಪರ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವುದು. 


* (« God is the great companion, the fellow sufferer who under- 
stands ’’— Process and Reality, ೧. 497 
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ದುಃಖ, ಪಾಪ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂಬುದು ಮತಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ. ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸದೆ ಇರುವವರೇ ಇಲ್ಲ. ' 
ಇದೇಕೆ ಇರಬೇಕು ಎಂದು 1 ನಯ ಇಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ದು&ಃಖವಿ ದಿದ್ದರೆ 
ತತ್ವವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು, "ಇದಕ್ಕೆ 
ನಾವು ಜವಾಬ್ದಾ ರರೇ, ಅದು ನಮ್ಮ ಪಾಪದ ಫಲವೇ? ಅಥವಾ ನಾವು 
ಜವಾಬ್ದಾರರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಭಾರವನ್ನು ಹೊರುವ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಬಾಧ್ಯತೆ ಇದೆಯೇ ? ಈ ದುಃಖವು ಅನಿವಾರ್ಯವೇ ಅಥವಾ ನಿವಾರಣೆಯಾಗ 
ಬಹುದಾದುದೇ? ಇದರ ನಿವಾರಣೋಪಾಯವೇನು? ಈ ಪ ಶ್ನೆ ಗಳು ಮನುಷ್ಯ 
ಜಾತಿ ಹುಟಿ ಸದ೦ದಿನಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಿವೆ. "ಇವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದ ಜು ಯಾವ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ವೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು. 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳಿವೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಭೌತ, ದೈವಿಕ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಿಕ. ಭೂಕಂಪಗಳು, 
ಪ.ವಾಹಗಳು, ಅತಿವೃಷ್ಟಿ, ಅನಾವೃಷ್ಠಿ ಡೆ ಪ್ಲ €ಗು, ಕಾಲರ, ಸಿಡುಬು ಮುಂತಾದ 
ಅಂಟುರೋಗಗಳು ಭೌತಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ದೇವರ ಕೋಪ 
ಶಾಪಗಳು ದೈವಿಕವಾದವು. ನಮ್ಮ ೨, ಹುಟ್ಟು ವ ದುರಾಶೆಗಳು, ಮದಮಾತ್ಸೃ ರ್ದ 
ಗಳು, ಆತ್ಮಿ ಕವಾದವು. 
ದುಃಖವಿರುವುದು ಸರಿಯೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉತ್ತರಗಳು 
ಹೊರಬಿದ್ದಿವೆ. ದುಃಖವು ಪಾಪದ ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಪಡುವರು. ಕೆಲವು ದುಃಖಗಳನ್ನೇನೋ ಈ ವಿಧವಾದವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ನಾವು ಮಾಡಿದ ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ನರಳುವುದು ಅನುಭವಸ್ಥೆ 
ಬಂದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನಾವು ತಪ್ಪು ಮಾಡದೆ ಇದ್ದರೂ ನಾವು 
ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ನರಳುವುದೂ ಕೂಡ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಪಾಪದ ಫಲಗಳಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟು 
ತಲೇ ಕುರುಡರಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ನ ಪಾಪದ ಫಲ? ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮ ಬ 


ಅನಿಷ್ಟ ೧೬೩ 


ಪದ ಫಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಅಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 

ಖಳ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರವಾಹ ಭೂಕಂಪ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾವಿರಾರು 
ಜನರು ತ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಲವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇಂಥ ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ನಾವು ಕಾರಣರು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಅಸಂಗತ. ಇವುಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ದೇವರ ಮೇಲೆ ಬೀಳಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಆದರೆ ಕರುಣಾಮಯನಾದ ನ್ಯಾಯಪರನಾದ ಜ್ಞಾನರೂಪನಾದ 
ದೇವರು ಇ೦ಥ ವಿನಾಶಕರವಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನೆ ? ಇದೂ ಕೂಡ 
ಬಹಳ ಅಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ದೇವರು ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅನಾಹುತ 
ಗಳನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ದೇವರು ನಿರ್ದಯ, ಅಶಕ್ಕ, : 
ಇಲ್ಲವೆ ಅವಿವೇಕಿ ಎ೦ದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಈ ತೊಂದರೆಗಳಿಂದ ತಪಿ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತಾತ್ವಿಕರು ಬೇರೆ ಒಂದು ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕಿರುವರು. ದುಃಖ, ಅನಿಷ್ಟ-- --ಣ್ರವು ನಿತ್ಯವಾದರೆ ಅವಕ್ಕೆ 
ದೇವರು ಕಾರಣನೆಂದು ಬಂದಿತು. ಆದರೆ ದುಃಖವೂ ಅನಿಷ್ಟ ವೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಲೋಪಗಳೆಂದು ಎಣಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ವಾಸವ 
ವಾದ ಅಸ್ಕಿತ್ನವಿಲ್ಲ. ಅಸಿ ತ್ತವಿರುವ, ಎ೦ದರೆ ನಿಲ್ಲತಕ್ಕ, ನಿತ್ಯವಾಗಿರತಕ್ಕು, 
ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ದೇವರು ಕಾರಣನೇ ಹೊರತು ಅಳಿದುಹೋಗುವಂಥ 
ನ್ಯೂನತೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 

ಇದು ಒಂದು ವಾಕ್ಚ್ವಾ ತುರ್ಯವೇ ಜತ ಸರಿಯಾದ ಸಮಾಧಾನವಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಪ ಪಕ್ಟ ನ್ಯೂನತೆ ಅಸ್ಸಿ ತ್ರ ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕೂಡ ಅಂಥ 
ವಿಚಿತ್ರ ವಸ್ಸು ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಹೇಗೆ, ಗ ಹುಟು ) ವುದಕ್ಕೆ ದೇವರು ಅವಕಾಶ 
ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಭ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದ್ದೇ ಏಳುವುದು. 

ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸಹ ವಿಧವಾದ ತಾರ್ಕಿಕ ಚಮತ್ಯಾರದಿಂದ ಅನಿಷ್ಟವು 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಸ್ಥೆ ಮಾತ್ರ ಅದು 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು, ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನಿಗೆ, 
ನೋವಿನಿಂದ ನರಳುವವನಿಗೆ, ಈ ದುಃಖ, ಈ ಕಷ್ಟ, ವ್ರ ನೋವು ಅಸ್ತಿ ತ್ರ ವಿಲ್ಲ 
ದವು ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದರೆ ಅವ ವನು ನಮ್ಮನ್ನು ಅನಾಡಭೂತಿಗಳುದು 
ತುಜ ವಾಗಿ ನೋಡದಿರನು. ಈ ಸಮಸ್ಥೆಯ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಉಪಾಯವಾಗಿ 
ಪಾರಾಗಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವ ತಾತ್ರಿ ಕರನ್ನು ಲೋಕವು ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ನೋಡುವುದು. 

ಅನಿಷ್ಟ ಇರಬಾರದು, ಆದರೆ ಅದು ಇದೆ. ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸು 


೧೬೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವುದು ಹೆಡ್ಡತನ. ಆದರೆ ಅದು ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಇರ 
ಬಹುದಾದುದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಬಹಳ ಕಡಮೆಯಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಲೋಕ 
ನ್ಯೂ ನತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾದರೂ ಇದ್ದ ದ್ದರಲ್ಲಿ ಇದೇ ಎಲ್ಲಶ್ಕೈ೦ತಲೂ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಲೋಕ. ಬೇರ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಾವು ಊಹಿ 
ಸಲು ಪ ಯತ್ತ ಪಟ್ಟಿ ರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ನ್ಲೋನತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತ ವ್ರ ದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾತ್ತಿಕನಾದ ಲೈಬ್ಯಿ ಜನ ವಾದ. ಜ್‌ 
ಆ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥ್‌ ಮಾಡುವವರು ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ರು ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಹೆನಿ ಜೋನ್ಸ್‌ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ ನು. 
ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ೫ ವು ಇದ್ದ ದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವಾದುದು. ಅನಿಷ್ಟವು 
ಇರಬಾರದಂಥಾದ್ದು*. ಆದರೆ ಅದು ಇರಬೇಕಾದುದರ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಅತ್ಯಾವ 
ಶ್ಮಕ. ಇರಬಾರದುದನ್ನು ಗೆದ್ದ ಹೊರತು ಇರಬೇಕಾದುದು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇರಬೇಕಾದುದು ಇರಬಾರದುದರೊಡನೆ ನಡಸಬೇಕಾದ ಹೋರಾಟ ಒಂದೇ 
ಸಲಕ್ಕೆ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಜೀವಮಾನದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇರಬೇಕಾದವು ಒಂದಲ್ಲ, ಎರಡಲ್ಲ, ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. 
ಉಪಯೋಗಕರವಾದುದು ಸುಂದರವಾದುದು, ಸತ್ಯವಾದುದು, ಧರ್ಮವಾ 
ದುದು ಒಂದೇ ಸಲಕ್ಕ್‌ ಇಳಿದುಬಂದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪೂಜಾರ್ಹವಾದ 
ವಿಗ್ರಹವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಬೆಳೆಯುವುದು, ಬೆಳಗುವುದು, ಬೆಳೆಯುವುದರಿಂದ 
ಬೆಳಗುವುದು, ಬೆಳಗುವುದರಿಂದ ಬೆಳೆಯುವುದು, ಇವುಗಳ ಲಸ್ಟ ಣ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇರಬಾರದುದನ್ನು ದಹಿಸಿ ಅಥವಾ ನಾಶಮಾಡಿ ಇರಬೇಕಾದುದನ್ನು 
ನ ಷಿ ಸಿಡೊಡನೆಯೆ ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದುದೆಂದು ನಾವು ಸೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದು 
ದರಲ್ಲೇ ಇರಬಾರದಂಥ ಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವು. ಇವನ್ನು 
ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುವುದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು RE 


* ಬೆಳೆಯುವುದು ಬೆಳಗುವುದು ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಸತ ಸತ್ವ ; ಯಾವುದು ಬೆಳೆಯದೆ ಬೆಳಗದೆ 
ನಿಂತುಬಿಡುವುದೋ ಅದು ಇರಬಾರದುದಾಗುತ್ತದೆ. ಸು ಸಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಇಷ್ಟ 
ವಾಗಿಶ್ಕೋ ಅದು ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಸನ್ನಿವೇ ಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೆಳೆಯದಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಅನಿಸೃವಾಗುವುದು. 

ತ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ನಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಯುವುದು ಒಳೆ ೈಯದಕ್ಕೂ 
ಕೆಟ್ಟ ದ್ದ ಟಃ “ಅಲ್ಲ; ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊ ಅದು ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ಕ್ಕೂ, ಒಬ್ಬ ನು ಒಳ್ಳೆ ಯದೆಂದು 3೪ದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊ 
ಬ್ಬ ನು ಒಳ್ಳೆ ಯದೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದಕ್ಕೂ 


ಅನಿಷ್ಟ ೧೬೫ 


ಮಾಡಿ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದಾಗ ಆಕ್ಟಣದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ 
ತೃಪ್ರಿಯಾದರೂ ಮಡುಸಇದಲ್ಲೀ ನಾವು ರಚಿಸಿದುದರಲ್ಲಿ ಲೋಪದೋಷ 
ಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿ ನಿತ್ಯವೂ ನೋಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತೇವೆ. 
ನಮ್ಮ ಧ್ವೇಯಜ್ಛೆ ತನ್ನು ಸದಾ ಎಚ್ಚ ರಗೊಂಡು ಇರುವ ್ರದಕ್ಕೆ ಈ ಅನಿಷ್ಟ 
ಕಾರಣ. 'ನಮ್ಮ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವಲ್ಪ ತೂಕಡಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅನಿಷ್ಟ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಕಾಡುವುದು. 

ಇದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಕಲಿಯುವ ಪಾಠವೇನೆಂದರೆ ಇರಬಾರ 
ದುದು, ಇರಬೇಕಾದುದು, ಕೆಟ್ಟದ್ದು , ಹಳೆಯದು ಇವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ; ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇರಬಾರದುದರಿಂದ ಇರ 
ಬೇಕಾದುದು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ; ಇರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಇರಬಾರದುದು ಹುಟ್ಟು 

ತ್ತದೆ. ಅನಿಷ್ಟವೂ ಕ ಕಸ ವೂ ಪುಧುಫಾಯಸನದ್ದಗೆ ಆವಶ್ನಕವಾದವು, ಉತ್ತ 
3: ಅವು ಪ್ರತಿಕ್ಟಣದಲ್ಲೂ ವಿನಾಶ ಡೋ. 
ಉತ್ತಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಸ ಟಿ ಬಾಕ ಅದನ್ನು ಪ್ರ ತಿಕ್ಚ ಇದಲ್ಲೂ ಕತ್ತರಿಸು 
ತರಬೇಕು. ಅಪ್ಪಹಾಕಿದ ಆಲದಮರ, ದೊಡ್ಡ ಸ ಹಾಕಿದ "ಮೇಲ ೦ಕ್ಷಿ, 
ಮಹಾತ್ಮರು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಎಂದು ಮಮತೆ ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು “ಅಂಥ 
ಗೌರವಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿರೆ ಅನಿಷ್ಟವು ಉಲ್ಲಣವಾಗಿ ಜೀವನವು ನರಕವಾಗು 
ತ್ಯದೆ. ಯಾವ ಧ್ಲೇಯವನ್ನೂ ಹಳೆಯದಾಗಿ ಮಸಕಾಗಲು ಬಿಡದೆ ಹೊಸ 
ಹೊಸೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಂದ ಹೊಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ ಜೀವನವು ಸ್ಪರ್ಗವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ಜಿ 

ಅನಿಷ್ಟ ವು ಆವಶ್ಚ ಕವಾದುದಾದರೆ, ಅದು ಇರವಿನ ಒಂದು ಅಂಶವಾದರೆ, 
ಅನಿಷ್ಟ 3 ಕಷ ವೂ ಸಂಕಟಿವೂ ದೇವರನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆ ? ನಮ್ಮ 
ಜ್ಯ ದೇವರ ದ್ಯ ದಯವನ್ನು ಚುಚ್ಚು ವ್ರದಿಲಪೆ | ? ನಮ್ಮ. ಕಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ದೇವರು 
RS ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಹು ಟ್ಟು ತವೆ. ರುಡೋಲ್ಸ್‌ ಆಟೊ, 
ಎಫ್‌. ವಾನ್‌ ಹ್ಯೂಗೆಲ್‌ ನ La ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ತಿಕರು ಸಂಕಟ 
ದೇವರನ್ನು ಬಾಧಿಸು ವುದಿಲ್ಲ ಎ೦ದು ಭಾವಿಸುವರ Eps ಸರ್ವಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸಂಕಟಿದ ಜಾ ಎಲ್ಲಿ ಬಂತು? ಸರ್ವ 
ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಈ ಲೋಪವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದರೆ 
ಅವನ ದೇವಶ್ಪಕ್ಕೇ ಚ್ಯುತಿ ಬರುವುದು; ಸಂಕಟಿಪಡುತ್ತಿರುವ ದೇವರನ್ನು 
ಯಾರು ತಾನೇ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಇವರು ವಾದಿಸುವರು.* 


* Outline of Modern Knowledge. Edited by William Ross, pp. 75-76. 


೧೬೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಇದಕೆ ಕ್ಕ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಾದಿಸುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ನೋವನ್ನೆ € ಕಾಣದ 
ಕಿಗೆ ನೆಂಕಟೆದಲ್ಲಿರುವವರೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ತೋರಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ : ? 
a ಮಗುವಿನ ಸಂಕಟವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನುಕಂಪ ಉಂಟಾದಾಗ ನಾವು 
ಅದನ್ನು ಒಂದು ಲೋಪವಾಗಿ ಎಣಿಸುವೆವೆ? ತಾಯಿ ದೊಡ್ಡ ವಳು, ತಿಳಿದಿರು 
ವವಳು, ದಯಾಪರಳು ; ಆದುದರಿಂದ ಅವಳು ಮಗುವನ್ನು ಸಾಕಲು, ಸಮಾ 
ಧಾನ ಮಾಡಲು ಶಕ, ಕ್ಕಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ; ಮಗುವಿನ ಅಳುವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅವಳ 
ಕರುಳು ಕೆರೆಯುವುದರಿಂದ ಮಗುವಿಗೆ ಸಹಾಯ ನೀಡಲು ತವಕ ಹುಟು ವುದು: 
ಆದುದರಿಂದ ಅವಳ ಕರುಳು ಕೆರೆಯುವುದು ಒಳೆ.ಯದೇ ಹೊರತು ಶೆಟ್ಟಿ ದಲ್ಲ. 
ಗೌ ಟ ಎಂ 
ಈ ಎಂಡು ವಾದಗಳಲ್ಲೂ ಲೋಪಗಳಿವೆ. ಆದರೂ ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಎರಡ 
ನೆಯ ವಾದವು ಆದರಣೀಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಕಷ್ಟವೇನೆಂದರೆ ದೇವರು ನಮ್ಮ ಸೆಂಕಟಿದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಪಾಪ 
ದಲ್ಲೂ ಭಾಗಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ದೇವರು ಪಾಪದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿ ಎಂದು ಅನೇ 
ಕರು ಹೇಳಲು ಹಿ೦ಜರಿಯುವರು. ಒಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ತರ್ಕ ಇನ್ನೊ ೦ದ್ವ್‌ 
ಬೇರೆಯ ತರ್ಕವೆ? ಈ ಆಕ್ಟ ೇಪಣೆಗೆ ಎರಡನೆಯ ವಾದದವರು ಸ್ಪಲ್ಪ ತಲೆ 
ಬಾಗಿಸಿದಂತೆ ತೋರುವುದು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ತಲೆಬಾಗಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ದೇವರನ್ನು ಕೇವಲ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನನ್ನಾ ಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ 
ಅಂಥ ದೇವರು ಮಾನವ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಬಾಹಿರನಾಗುವನು. ಆದರೆ ಬರಿಯ 
ತದ ದೇವರು ನಮ್ಮ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನೇ ಹೊರತು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಿ ಫ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರನಲ್ಲ. ದೇವರು ಬರಿಯ ಪೋಲೀಸಿನವನಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯಾ 
ಧೀತನೂ ಅಲ್ಲ; ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವನು ತಾಯಿ. ತಾಯಾದವಳು ಮಗುವಿನ 
ತಪ್ಪನ್ನು ತಪ್ಪೆ ೦ದು ತಿಳಿದು ಕೋಪಗೊಂಡರೂ ಅದು ಪ್ರೀತಿಯ ಹೋಪ, 
ಪರಿಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿ ಪಾಲಿಸುವ ಕೋಪ ;' ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸುವ ತ್ರಾ 
ಫೋಪಸಲ್ಲ; ಅವಳು ತನ್ಫ ಮಕ್ಕಳ ಅಪರಾಧವನ್ನು ತನ್ನ ದಾಗಿ ಭಾವಿಸಲು 
ಹಿ೦ಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಗುವಿನ ತಪ್ಪು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತಾಯಿಯದೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಇಲ್ಲದಿ 
ದ್ದ ರೆ PE; ಅದಕ್ಕ ಮರುಗಬೇಕು ? ? ಅದನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಲು ಪ ್ರಯತ್ನ 
ಪಡಬೆ ನೀಕು? ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಾಯಿ ಮಾತ ತ್ರೃವೇ ಅಲ್ಲ, . ಯಾರೊಬ್ಬರೂ 
ಇತರರಿಗೆ ಏನಾದರೇನು ತಮ್ಮಷ್ನ ಸ ತ್ತ ತಾವು ಜಾ ಇರಲಾಗದು. 
ಒಂದು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಸೊೊಬ್ಬನು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರೂ ಆ ಸಮಾಜಸ್ಟ್‌ 
ಸೇರಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಜವಾಬ್ದಾ ರರು. ಒಂದು ಮಹಾ 


ಅನಿಷ ಥಳ ೧೬೭ 


ಯುದ ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿ, ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು a ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ? ಯುದ್ದ ಮಾಡುವ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷದವರೂ ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯುದ್ದಮಾಡುವರು. ಇಬ್ಬರೂ ದೇವರು 
ನಮ್ಮ ಕಡೆಯೇ ಇದ್ದಾನೆ ನಿಂದು ನಂಬಿರವರು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಯುದ ಕೈ 
3 ಇತುಷ್ಟೇಯವಾದ ಕಾರಣಗಳೂ ಉಂಟು. ದೇವರೂ ಇದಕ್ಕೆ ಜವಾಬ್ದಾ ರ 
ನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅನ್ನಾಯವು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ದೇವರು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚೆ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆಯೇ, ನಿದೆ ಸ ಹೋಗುತ್ತಿ 
ದ್ಲಾನೆಯೇ ಎಂದು ನಾವು ತೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆ: ? ಈ ಯುದ ವನು” ನೋಡಿದರೆ 
ಡೇವರು ನಿದ್ರೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ನೆ ಏಂಬ ಭಾವನೆ ಬಾರದಿದ್ದ ರೂ 'ಅವನಿಗೇತಕ್ಕೆ | 
ತನ್ನ ಹಾ ವಿಶ್ವ ದ ಮೇಲಿನ ಹತೋಟಿ ತಪ್ಪಿ ದೆ ಎಂಜಿ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. 
ನಲಿದ ವಿಶ ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ EE ವಿದ್ಧಮಾನಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ವಾ ತ್ರ 
ನಾದವನು ಕಾರಣನಾಗದೆ ಇರನು. 
ಆದರೆ ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ವಿಷಯವಿದೆ. 
ವಿಶ್ವದ ಸಂಕಟಿಕ್ಟೂ ಪಾಪಗಳಿಗೂ ಅವನೇ ಕಾರಣ. ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಟೂ 
ಅವನೇ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಲೋಪದೋಷಗಳು ಅವನನ್ನು ಬಾಧಿಸಿದರೂ ಅವು 
ಅವನನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವೂ ಕೂಡ ಆ ಪರಮಜೈತನ್ನ ವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಲು ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟಿ ರೆ ನಮ್ಮ ನ್ನೂ ಕೂಡ ಅನಿಷ್ಟ ವು ಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಕಯ ವಿಶ ನಾಟಕವನ್ನು ಜನ ಬರಿಯ ಪೆ ಪ್ರೇಕ್ಷ 
ನಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ ಧಾನ ಪಾತ್ರ, ಈ ಪಾತ್ರವೂ ಕೂಡ ವಿಶ್ವದ ದುರಂತ 
ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಿಗೆ ಸಿಕ ದುಃಖಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಕೊಸಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವುದು. ದೇವರು ಕೇವಲ ಸೆ ಸೌಮ್ಯನೂ ಅಲ್ಲ, ಶಾಂತನೂ ಅಲ್ಲ, “ರ 
ಸ್ನರೂಪನೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ವಿಶ್ವನಾಟ 
ಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಷಾದಕರವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾವು ನೋಡುವ ಶಾಂತಿ ರುದ್ರನಾಟಿಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ 
ಶಾಂತಿ. 
ದೇವರ ಸ್ವರೂಪ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳಿಸುವ ಮ ಒಂದು 
ವಿಷಯವನು ನ್ನು ಜತೆ ಗಮನಿಸಿದರೆ. ಒಳ್ಳೆಯದು. ದೇವರನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
| ಬಲ್ಲೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಬಲ್ಲವನಂತೆ ಮಾತಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಪಾಯಕರ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕರವರು 'ಉತ್ಸಾಹಪ ರವಶರಾಗಿ ಹಾಗೆ ಮಾತ 
ನಾಡಬಹುದು. ' ಆದರೆ ಅವರು ಎಚ್ಚೆ ತ್ಮಾ ಗ್ಗ ಅವರಿಗೇ ತಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 


೧೬೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಮಿತಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ದೇವರ ಭನ ಕುರಿತು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದು ಸಲ 
ವಿಮರ್ಶಕನಂತೆ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಲ ಭಕ್ತಿಭಂಡಾರಿಯಂತೆ, ಮಾತನಾಡುವು 
ದನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. ಇ ಮಾತುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧ 
ವಾನಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಇದನ್ನು ನಾವು ಪಾಶಾ ತ ತ್ಯ ತಾತಿ ಶ್ರಿಕರಲ್ಲಿ 
ಸ್ಸಿನೋಸನಲ್ಲೂ, ಪೌರಸ್ಕ ೧ರಲ್ಲಿ ಶಂಕರನ ಕಾಣಬಹುದು. ಜಹಿ ಸಲ 
ಸಾರಭೂತ ಮಾತಾಡುವರು ಇನ ನ್ಹೊ ೦ದು ಸಲ ಅನುಭಾವಿಗಳಂತೆ ಮಾತಾ 
ಡುವರು. ಒಂದು ಸಲ ದೇವರನ್ನು ಅ ಒಂದು ತತ್ವವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವರು, 
ಇನು ಈಲವು ವೇಳೆ ದೇವರನ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನ್ನಾ ಗಿ ಭಾವಿಸುವರು. 
ನೆಲವು ವೇಳೆ ಸಗುಣನೆಂದೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ರಾಜ್‌ ಭಾವಿಸು 
ವರು. ತಾತಿ ಶದೃಷ್ಟಿ ಕ ಮತದೃಷ್ಟಿ ಇವೆರಡೂ ಆವಶ್ಚಕವಾದವೇ. ಆದರೆ 
ಅವೆರಡೂ ವಿರುದ್ದ ವೌಿದವಲ್ಲವಾದರೂ ಅವು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬೆರೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
ಎ೦ಬುದನ ನ್ನು ಮರಾಗಡ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೇವರು ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾವ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತವಾದ ಹ ಕಡುದರಿಂದ ಅಂಥ ದೇವರು ನಮಗೆ 
ಸಮಾಧಾನ ವನ್ನೂ ಸೌಖ್ಯವನ್ನೂ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಕೊಡಲಾರನು. ಈ ಫಲ 
ಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ದೊರಕಿಸುವ ದೇವರು ಪರಮ ಪ್ರರುಷನಾದ ದೇವರಾಗಿರ 
ಪೀಕ್‌ ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 'ಅವನನ ನ್ನು ಅಚೇತನ ವಸ್ಕುವಾಗಿ 
ಎಣಿಸದೆ ಪುರುಷನಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಆಗ ನಮಗೆ 
ಅವನು ಆರರ್ಶನಾಯಕನಾಗ, ಜಗ್ಗ ಬಂಧುವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು 
ಪವಿತ್ರ ವಾಗಿಯೂ ಪ್ರೀತಿಮಯನಾಗಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಮಾಡು 
ಜನ್‌ ಇಂಥ ದೇವರನ್ನು ವಿಚಾರಜೀವನದಲ್ಲಿ ಚಿದ್ರೂಪ ಪನನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ವ್ಯ ವ 
ಹಾರಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಿಧಾತನನ್ಪಾ ಗಿಯೂ, ನ್ರೀಮಜೇವನದಲ್ಲಿ ತಾಯಿ ಮಿತ್ರ 
ಪ್ರಣಯಿರೂಪಿಯನ್ನಾ ಸೂ ಕಲಾಜೀವನದಲ್ಲಿ ತರಿಯನ್ನಾ ಗಿಯೂ, 
ನಾವು ಭಾವಿಸಬೇಕು ; ಆದರಿ ಈ ನಮ್ಮ ಭಾವಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧ 
ವಾಗದೆ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ak Sik Su. ಮ 


೬ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 
ಅಮೃತತ್ವ 


ಮತಮಿಾಮಾಂಸೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಒ೦ದು ಉಳಿದಿದೆ. ಅದು 
ಸಾವಿನ ಸಮಸ್ಯೆ. ಸಾವು ಜೀವನದ ಮುಕ್ತ್ವಾ NA ಅಥವಾ ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಜೀವನವನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವ ಬಾಗಿಲೆ? ಈ ದೇಹ ಮಣ್ಣು ಪಾಲಾದ 
ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ಬೇರೆಯಾಗಿ ರಬಲ್ಲುದೇ? ಹಾಗೆ ಇರಬಹುದಾದರೆ ಸತ್ತ 
ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತರೆ? ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒ೦ದೇ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಅಥವಾ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಲ ತ್ಯಾಸಗಳಿವೆಯೆ ; ? ಮೋತ್ಸವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಪತಸ್ಸಿದ್ಧ ದ ವಾದ ಹಕ್ಕೇ 
ಅಥವಾ ಲವರು ಮಾತ್ರ ಆರ್ಜಿಸಿದ ಐಶ್ರ ಕ್ವರ್ಯವೇ ? ಈಪ ಕ್ತಿ ಗಳ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿ ಮಾನವನು ಜದ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ತುತೊಹಲವುಳವೆನಾಗಿದ್ದಾೆ ಮಿ 
ಆದರೂ ಅವನ ಜಾ ನವು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬಣ್ಣವು 
ಸ್ವಲ ಸ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ "ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅವನ ಭಾವನೆಗಳೂ ಕೂಡ ಕ್ರಮ 
ಮವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಜೀವನ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ 
ಹೊಂದು ಜೀವನವಿದೆ, ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಶರೀರಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ಒಂದು ಶಕ್ಕಿವಿಶೇಷವಿದೆ, ಇದು ನಾವು ಬದುಕಿರುವಷ್ಟು ದಿವಸವೂ ನಮ್ಮ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದು ಮರಣಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಪ್ರೇತರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವುದು 
ಎ೦ಬ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಎಲ್ಲ ದೇಶದ ಜನರಲ್ಲೂ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುವು. 
ಈಗಲೂ ಈ ವಿಧವಾದ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳ ಜನಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಸತ್ತಮೇಲೂ ಬೇಕಿ ಜೀವನವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕ ಆ ಜೀವನ 
ಪ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ಕಮವಾದುದು, ಸುಖಮಯವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾಗರಿಕ ಜನರ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಷೆ ರ್ರೇತಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಹೆದರಿಕೆ 
ಗಳು, ಮದಮಾತ್ನಕ್ಕೆ ೧ಗಳ್ಳು, ದುಃಖಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತ ಭಿ ಅದಕ್ಕೆ ಣಹ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಂಡಿತೀರ್ಥಗಳ, ಹೆಂಡಿರ 
ಮಕ್ಕಳ, ಹಂಬಲು ಇದೆ. ಹೆಂಡತಿ, ಆಳು, ಕುದುರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 


pi 


೧೭೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ಬಲಿಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದು ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ: ಪಾ ಜೀನ ಐಗುಪ್ತರು ತಮ್ಮ ರಾಜ 
ರುಗಳ ಶವಗಳನ್ನು ಸಿರಮಿಡ್ಡು ಗಳಲ್ಲಿಡುವಾಗ! ಅವುಗಳ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ದವಸಧಾನ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ವಸ್ರ್ರಾ ಭರಣಗಳನ್ನೂ ಯಥೇಚ್ಛ ವಾಗಿಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಪಾ ಜೀನ 
ಹೀಬ್ಬು ಗಳೂ ಗ್ರೀಕರೂ ರಚಿಸಿರುವ ಪರಲೋಕ ಚೇವನಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಸೋಳುಕಕೆಯ ಜೀವನಚಿತ್ರಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಸತ್ತ 


ಪನ್ನುಪವೆ ರ್ರೇತವಾಗಿ ಜೀವಿಸಬಹುದೆಂದಮಾತ ಸ್ಟೇ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನೆಯಾಯಿ - 


ತೆಂದು Et ಮೋಕ್ಷ ಜೀವನಕ ಕ್ಟೂ ಪ್ರೇತಜೀವನಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವ: 


ಪಶ್ಚಿ ಮಗಳಿಗೆ ಇರುವಷು, ಅಂತರವಿದೆ. ಮೋಕ್ಟ ಜೀವನ ಉದಾತ್ಮವಾದ 
ಜೀವನ, ಪವಿತ್ರವಾದ ಬನನ, ಅದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಗುರಿ ಅಥವಾ ಪುರು 
ಫಲ. ಪ್ರೇತಜೀವನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಲಭಸಬಹುದಾದ ಜೀವನ. 
ಅದು ಉಚ್ಚ ಜೀವನವಾಗಿರುವ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರೇತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರು 
ವವಕಿಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಪರ್ಗಫಲ ಲಭಿಸೆಬೇಫೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ನರಕಪಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸ್ಮಯಾಗವ ಸ 
ವವೇ "ಹೆಚ್ಚು. ಪರಲೋಕಜೀವನ ಉತ್ತಮ ಜೀವನವಾಗಬೇಕಾದರೆ, i 
ದೇವರ ಸಾನ ದ್ಧ ದೊರೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಜೀವನು ಇಹದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ವಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ದೇವರ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದು 
ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಮತದ ಪ ಪ್ರಕಾರ od 'ಸಾನನೆ ಸೇವೆ, ಮಾನವ 
ಕೋಟಿಯನ್ನು ee "ನೋಡುವುದು ತ್‌ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ 
ಮೋಕ್ಟಸ ಸಾಧನ. 

ಆದರೆ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಇದೆ. 
ಈ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಭಾರತೀಯರು ಜೀವನ್ನು ಕ್ಲಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಇದನ್ನು ಸದೇಹಮುಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದೇ ಅತು ತ್ಯ ಎಸ್ಟ ವಾದ 
ಮುಕಿ. ವಂದು ಬೋಧಿಸಿದ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಬುದ್ದ ಮತ್ತು ಸ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದವರು. ಈ ವಿಧವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯದೆ ಇಲ್ಲ.* 
ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಮತಮಾಮಾಂಸೆಕರಿಗೆ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸದೇಹ ಆತ್ಮ ಕ್ಕುಂತ ತಲೂ ವಿದೇಹ ಆತ್ಮನೆ ನೇ ಪರಿಶುದ್ದ ನು ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿ ಹೋಗಿದೆ. ಮದುವಿ ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ಜೀವನವು ಆತ್ಮ ನು ಸಶರೀರಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಲಭಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಆತ, ವು 
ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಮೇಲೆಯೇ" ಅದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ. ಅದರೆ 


# An Outline of Modern Knowledge, Section on Philosophy of 
Religion, p. 79. 


ಅಮೃ ತತ್ವ ೧೭೧ 


ಪಾಶ್ಚಾ ತು ತಾತ್ರಿಕರಲಿ ಹಲಕೆಲವರು ಸೆದೇಹ ಮುಕಿ ಕ್ಕಿಯನ್ನೆ ೀ ಉತ್ಕಮವಾದ 
ಮುಕ್ತಿ" ಎಂದು ಪ ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಿರುವರು. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ಸಿನೋಸ, ಬರ್ಗ್‌ 


ಸನ್‌, ನೀತ್ಸೆ 6, ಪೈಟಿಡ್‌-ಇನರುಗಳು ಪ ಸಿದ್ದ ರಾದವರು. 

ಜೀವನು ವಿಕೆ ಅದುನಿಕರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುವ್ರದಳ್ಳು. ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. 
ಮೊದಲನೆ ಯು ಪ್ರೇತಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಇರುವ ಅಪನಂಬಿಕೆ. ದೇಹ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಜೀತ ಏನೂ ಇಲ್ಲ; ಆತ್ಮ ವು ಘೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬ ಭೌತ 
ವಾದ ಹಾಗಿರಲಿ, ಆತ್ಮ ವಿದೆ ಜಿ ತನ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಕೂಡ 
ವಿದೇಹಾತ್ಮ ಜೀವನವು. ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇನು ಅನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು. 'ತರೀರವಿಲ್ಲದ ದೇವರ ಅಸ್ತಿ ತ ವ್ರತ 
ಕೇವಲ ನಾದ ಅಸ್ಲಿತ್ತ ಸತ್ತ (Conceptual being), ಅದು ವಾಸ ನವ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ವಾಸ್ತ ವಾವಸ್ದೆಗೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಭಾವನಾರೂಪನಾದ 
ವನು ಸಶರಿರನಾಗಬೇಕು. 1 ಶರೀ ರವನ್ನು ತಾಳಿದಲ್ಲದೆ ಅವನು ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವೈಟಡ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟವ ಬಾನ ಹೇಳಿರವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ನ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣತೆಗೇ ಶರೀರವು ಆವಶ್ಯಕ ವಾದ ಪ ಪಕ ದಲ್ಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಪೂರ್ಣತ್ರಕ್ಕೆ 5 
ಶರೀರದ ಆವಶ್ಚ ಶತೆ ಇನ್ನಿ ಷ್ಟಿ ರಬಹುದು ? ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರೇತಾತ್ಮನ ನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲ, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಒಂದು ಪ ಪಕ್ಚ ಅಂಥ ಆತ್ಮ ಇರ 
ಬಹುದಾದರೂ ಅದು ನಿಸ್ಸಾರವಾದ, ನಿಸ್ಕೇಜಸವಾದ, ನಿರರ್ಥಕವಾದ, ಜೇವನ 
ವೆಂದೇ ಅವರ ಮತ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತೃದಲ್ಲಿ ದೇಹ ಆತ್ಮ ಇವೆರ 
ಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರವು ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ವೈಜ್ಞಾ ಫ್ಲನಿಕರ 
ಭೌತವಸ್ಸುವು ಮನಶಾ ಸ್ತೃಜ್ಞರ ನ ಮನಸ್ಸ ನ್ಡ ಹೋಲುವು ದಾಗಿ" ಆದುನಿಕ 
ಮನಶ್ಕಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಮನಸ್ಸು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ರ ಭೌತವಸ್ತು ವನ್ನು ಹೋಲು 
ವಂತಾಗಿದೆ. ಶರೀರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಇವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾದರೂ “ವು ಒಂದ 
ನ್ನೊ ೦ದು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶರೀರದ ಮೂಲಕ ವಿಕಾಸೆ ಹೊಂದದ 
ಆತ್ಮ ಬರಿಯ ಪ್ರೇತಾತ್ಮ; ಸಶರೀರ ಆತ್ಮನೆ ನೇ ಸಿದ್ಧಾತ್ಮ. ಇಂಥ ಆತ್ಮನ ನ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಸ್ವ e ವೈಜಿಡ್‌ ಸ ಸಶರೀರ ಅಮೃ ತತ್ತವೆಂದು ಕರೆಯುವನು. 

ವೈಟಿಡ್ತಿ ನ ಅಮೃ್ಯ ತತ ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಕಡಾ ಸ್ಟಾ ರಸ್ತ ವಿದೆ. ಅಮೃ್ಭ ತತ್ರ ವು 
ಕೇವಲ ಮಾನವನು ಮೂತ್ರ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಸಿದ್ಧ ಯಲ್ಲ. ವೈಟಿಡ್ಡಿ ಗೆ ನಶ್ಯ 

* Process and Reality, ೧ 489 ff. 

1 ಶರೀರ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮಂತೆ ಕ್ಸ, ಕಾಲು, ಕಣ್ಣು, ಮೂಗು ಇರುವ ದೇಹನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಕೂಡದು. 


೧೭೨ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು | 

ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಮೃತತ್ತ ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ 
ಜೈತನ್ನ ಅಂಕುರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ವ್ಹಕ್ಕವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಉತ್ತಮ ಗುಣ ಕಂಡರೆ ಅದನ್ನು ದೇವರು ತನ ದಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವನು. ಯಾವ ಯಾವುವು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದವೋ ಅವು ಚೆರಂಜೀವಿಗಳಾಗುವುವು. 
ಆದರೆ ಅವು ತಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಕಶ್ವಲವನ್ನು ಸಳೆದುಕೊಂಡಲ್ಲದೆ ಅವಸ್ಯೆ ಚಿರಂ 


ಜೀವಿ ಪದವಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ವುಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಸತ್ಯಾಂಶ: 


ಗಳೂ, ಸತ್ಪಾಂಶಗಳೂ ಇದ್ದರೆ ಅವು ಇಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ ; 
ಮುಂದೆ ಬರುವ ಜೀವನದ ತಳಹದಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ಸಣದಲ್ಲೂ 
ಆಗುವ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಅಮೃತತ್ತ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ಪುನಃ ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದೇ, ರೂಪಗೊಳ್ಳುವುದೇ, 
ಒಂದ: ವಸ್ಕುವಿನ ಅಮೃತತ್ತ. ಪುನಃ ಪುನಃ ಮೃತಿ ಹೊಂದುವುದೇ ಅಮೃತ 
ತ್ರಕ್ವ ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಸಂಸ್ಥಾರ; ಮರಣವು ಚಿರ ಯೌವನದ ಮರ್ಮ. 

ಅಮೃತತ್ತ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸ್ವತಸ್ಸಿ ದ್ವವಾದ ಹಕ್ಕೇ 
ಅಥವಾ ಶ್ರಮದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದ ಸಿದ್ದಿಯೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನಿ ಆಧುನಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಹೊಂದಿದೆ. ಅಮೃತತ್ವವು ಪುಣ್ಯದ ಫಲ, 
ಸಾವು ಪಾಪಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಚೆ . ಅಮೃತತ್ನವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಲಭಿಸುವುದು ಕೇವಲ 
ಅನ್ಯಾಯ ಎಂಬುದು ಆಧುನಿಕರ ಮತ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನೂ 
ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು ಎಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಇದ್ದಾ ರೆ; ಅಂಥವ 
ರಲ್ಲಿ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಮೆಕ್‌ಟಿ ಗಾರ್ಟ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದವನು. ಘಾಸಿ:ಸಜ ಕೂಡು 
ವುದು ಅನ್ನಾಯವೆಂದು ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜವು ಎಣಿಸುವಂತೆಯೇ ಒಂದು 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಮ:ಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ ಅದನ್ನು ಅಳಿಸಿಬಿಡುವುದು ಅನ್ಯಾಯ 
ವೆಂದು ಈತನ ಭಾವನೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮಾನವನ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಚಿದಂಶ ಇರು 
ವ್ರದರಿಂದ, ಅಂಥ ಆತ್ಮವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿಸಿಹೋಗುವುದೂ ಅಸಂಗತ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರುಣಾಳುವೂ ಆರ್ತರಕ್ಷೆಕನೂ ಆದುದರಿಂದ ಪರಮ ಪಾಹಿ 
ಷೃನನ್ನೂ ಸಲಹದೆ ಬಿಡನು ಎಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುವರು. 

ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಸಮಂಜಸವಾದ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲ 


ರಿಗೂ ಅಮೃತತ್ವ ಲಭಿಸಬೇಕಾದುದು. ಆವಶ್ಯಕ. ಆದರಿ ಒಳ್ಳೆಯವನಿಗೂ 


* ಗಿ, N, Whitehead, Adventure of Ideas, pp. 24 and 28. 
+ Ibid, ೧. 305. 
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ಅಮೃ ತತ್ತ್ವ ೧೭೩ | 


ಕಟ 3 ವನಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಅಮೃ ತತ ವು ಸಿದ್ದಿ ಯಾದರೆ ಅದು ಅನ್ಯಾಯ. 
ವರಿಗೂ ಅಮ ತತ್ವವು ಸಿ ಸದಸಹೇಕು ಆದರೆ ಪ ಪ “ತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಪಣ್ಯ್ಯ 
ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಬಜ್‌ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಲ್ನ ವಎ೦ಬುದ ಚೂ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅದಕ್ಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ, ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಉತ್ತರ ದೊರೆತಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
se ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಗೆಹರಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪ ಪಟ್ಟಿರುವರು. ಕರ್ಮ ಮತ. ೨ ಪುನರ್ಜನ್ಮ - ಈ ಎರಡು ಭಾವನೆ 
ಗಳ ನಿಯುದಿಂದ ಕ್ರ ಮಮುಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನೂ ಸರ್ವಮುಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಾಮಾಪ್ಯ, ಸಾಯುಜ್ಞ, ಸಾರೂಪ್ಯ, 
ಇವು ನಾವು ಮಾಡಿದ ಸತ್ವರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ದೊರೆಯುವುವಾದು 
ದರಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ಉತ್ತಮ ಜೀವನದ ಫಲ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಂತಾ 
ಯಿತು. ಪರಮಮೋಕ್ಷ ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧನೆಯಾಗದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅನೇಕ ಜನ್ಮ ಗಳನ್ನು "ನತ್ತ ಬಹುದಾದುದರಿಂದ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ ಶ್ಚ ಪಡೆಯಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ, ಮುಕ್ತಿ ಆಜನ್ಮ ವಾದ ಹಕ್ಕು, 
ಇದು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸರ್ವಮುಕ್ತಿ ತತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಚಿದಂಶನಿರುವುದರಿಂದ ಮಾನವನ ಆತ್ಮ 
ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಸಾಯದಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯಿ 
ತೆಂದಾಗಲಿ ಉತ್ಕಮಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯಿತೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯದ ಜೀವವು ತನ್ನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸವೆಯಿಸಲು ಪುನಃ 
ಜನ್ಮವೆತ್ತುವುದು ; ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮ ಸವೆದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ಕ್ತಿಯನು 
ಪಡೆಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆರಡು ಭಾವನೆಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಭಾರತೀಯರು ಸರ್ವ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕ್ರಮ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ; 
ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು. ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವೈಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನಿಕವಾದ ಆಧಾರ 
ವಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಪುನಜಾನ್ನ. ಹೂ “ನಃ ಹುಟು ವನು 
ನ್ನುವುದಕ್ಳೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಆಧಾರ ಸಾಲದು. ಪಾಶ್ಚಾತೃರಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ಆಲಿ 


* ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಕೂಡ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳುವನು 
ಸತ್ತ ಬಳಿಕಾಜೀವವೆತ್ತ ಹೋ ಹುದನರಿಯ 
ರತ್ತ ಪರಲೋಕನೆಂಬವರ ತಲೆಯಲಿ 
ಪಿತ್ಮನೇರಿಹುದು ಸರ್ವಜ್ಞ 


೧೭೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ವರ್‌ ಲಾಡ ರಂಥ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಪ್ರೇತಾವಸ್ಥೆ, ಪು ನರ್ಜನ್ಮ ವಹ 


ನಿಜ ಎಂದು ನಂಬುವರು. ಆದರೆ ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗೆ, ಡೂ ನಿಕವಾದ ನಂಬಿ 
ಘೆಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿನ ರುಜುವಾತು ಇರಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು ರುಜುವಾತು ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಾರಾಗಿದೆ ವು ಎ೦ಬ ಸ್ಕ್ರೃತಿ ಇದ್ದಿ 
ದ್ದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಭಾವ ನಿಸ ರ ದೇಹವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂಥ ಸ್ಮೃತಿ ಸಾಮಾ 
ನ್ನವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ. ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಸ್ಮೃತಿಯುಳ್ಳವರು ಬುದ್ದಿ ವಿಕಾರ 
ವ್ರಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಗೂ : ವಾಸ್ತವವಾದ ನಡವಳಿಕೆಗೂ ತಾಳೆ 
ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ಪರಲೋಕ, ಈ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಕಡಮೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಅವರು ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಾಸ್ತವವಾದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿ 
ಕವಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಮುಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಭಾವಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ರ 
ಪಡುತ್ತಿ ದ್ರಾ ರೆ. ಜೀವನ ಕ್ತಿ ಯೇ ನಿಜವಾದ ಮುಕ್ತಿ. ಮುಕ್ತಿ ಆತ್ಮ ಸ. 
ಅವಸ್ಥೆ. ವಿಶಾಲದೃಷ್ಠಿ ದ್ವಿ. ' ವಿವೇಕದೃಷ್ಟಿ ಇವೇ ಅದರ ಜೀವಾಳ ಎಂಬುದು 
ಆಧುನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಮಾನವನಿಗೆ ಎಂದಿನ ವರೆಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮವು ಇತರ 
ಆತ್ಮಗಳಿಂದ ಚ ವಿಶ್ರಾತ್ಮದಿಂದ ಬೇರಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುತ್ತದೆಯೋ 
ಆಲಿಯ ವರೆಗೂ ಸಾವಿನ ಭಯವು ತಪ್ಪಿದುದಲ್ಲ. ತನ್ನೊ ಳಗಿರುವುದೂ ಇತರ 
| ಕೊಳಗಿರುವುದೂ, ತನ್ನ ನ್ನೂ ಇತರರನ್ನೂ ಉತ್ತಮ ಜೀವನದ ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ಯ್ಯು 
ವುದೂ ಒಂದೇ. ಆ ಜಂದಕೊಡನೆ ನಾವು ಐಕ್ಯವಾದಾಗ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು 
ನಮ್ಮದನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ನಾವೂ ಮುಕ್ತರು ಎಂಬ ತ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕರ ಅಭಿಮತವನು ಡು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಉತ್ಕಮಜೀವನವೇ ಮುಕ್ತ್ಕಜೀವನ. ಸತ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ ಧರ್ಮ, ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ 
--ಇವು ಅಮೃತವಾದವು ಎಂದು ನಂಬಿ: ಅವನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಜೇವನಧ್ಯೇಯಗ 
ಳಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವು ದೇ ಉತ್ತಮ ಜೀವನ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧೆ ಯಗಳು 
ಅಮೃತವಾದವು. ಇವು ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದಾಗ ಸ ಅವು 
ಗಳೆ ಅಮ್ಮ ತತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಭಾಗಾ ದೇಹದ ಶಕ್ತಿ ಕುಂದಿ ಅವು ಹೊರಹೊಮ್ಮ 
ಲಾಗದಾಗ ಚೀ ವವು ಈ ದೇಹವನು ಹೊರಹಾಕಿ ಬೇರೆಯ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದ. ವಿಸುವುದು. ಧ್ಯೇಯಗಳು, ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ. ಇವು ಎಂದಿಗೂ ಅಳಿಯವು ; 
ಅವುಗಳ ವಿಕಾಸದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ, ನಾವು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುವೆವು. 


ಐದನೆಯ ಭಾಗ 
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೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಪ್ರವೇಶ 


ಇದುವರೆಗೂ ನಾವು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ ತತ್ರ ಗಳು ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯ ಜೀವನ ನಕ್ಕೆ 
ಲ್ಕ ದೂರವಾದವು. ಆದರೆ ಧರ್ಮತತ್ತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹಾಗಲ್ಲ. ನ ನಮ್ಮ 
ನದಿನದ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವು. ( ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡತೆ ಮುಕ್ಕಾಲು 
ಗ್ಗ ಧರ್ಮ ಆ ಮುಕಾಲು ಭಾಗಕ್ವಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. 

ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇ 
೦ಬುದನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿ ಸಬೇಕಾದುದು ನಮ್ಮ ಮೊದಲನೆಯ ಕೆಲಸ. ಏಕೆಂದರೆ 
ರ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಕ ಕ್ಯೂ 
ಡೆತಿಗೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಚಲನೆಯನ್ನು ೦ಟು 
ಹಾಡುವ ವಸ್ತು. ವಿಶ ೃತ್ಯ್ರಲ್ಲಾ ಯಾವುದು 'ಆದಾರವೋ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ 
ಲ್ಲವೂ ಪ್ರತಿಷಿ, ತವಾಗಿದೆಯೂಲ ಅದು ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅರ್ಥ. 
ರ್ಯ ಸ್‌ ಮತ ಎ೦ಬ ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥವೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. "ಧರ್ಮ ಎ೦ದರೆ 
ಭಾವ ಎ೦ಬುದು ನಾಲ್ವುನೆಯ ಅರ್ಥ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ನಾವು 
ಇಡಬೇಕಾದ ಪರ ರುವ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ನಾವು ಅಗತ್ಸ ವಾಗಿ ಸಾಧಿಸ 
ಕಾದ ಉತ್ಕಮ ದ್ಧ ಯ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ರದ ನಾನಾ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ ಮುಗಿಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಆದರೆ 
ದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ದೂರ ಹಿಡಿದು ಹೋಗುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಕೊನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ; ಯಾವುದನ್ನು ನಾವು ಮಾಡ 
ಶೇಹೋ ಅದು ಧರ್ಮ, ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೋ ಅದು ಅಧರ್ಮ. 

ಧಾರ್ಮಿ ಕ ಸಮಸ್ಸೆಗಳು i ಎಲ್ಲರ ಧರ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರು 
_ದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದು ಜನಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ು೦ದೊಂದು:ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ? ಯಾವುದು ಧರ್ಮ, ಯಾವುದು ಅಧರ್ಮ 
ಿಂಬುದನ್ನು “ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಅದಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ ಸ್ರಮಾಣವಿದೆಯೆ ? 
ಕೆ ನಾವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು, ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು? ಧರ್ಮವ 
ಸ್ನ ಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರರೇ, ಅಥವಾ ಪರತಂತ್ರರೇ? ನಾವು 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ನಮಗೆ ಇಷ್ಟ ಸೈ ವಾದುದೇ, ಅಥವಾ ಅದು ಬಲವದ್ದಂ 
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೧೭೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಧನವೇ? ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದುದೆಲ್ಲವ ನ್ನೂಪ್ಪ ಪ್ರತಿಕ್ಟ ಣದಲ್ಲೂ ನಾವು ಇಟ 
ಚನೆ ಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಯೆ. ಸಾ ಅಭ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ಆ ತ 
ಬಲದಿಂದ ಮಾಡುತ್ಕೇವೆಯೆ ? ನಮ್ಮ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸದ ಸ್ವಾನವೇನು 

ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ಯಾರ್ಕಕ್ಯಾಗಿಯೇ Sods 00 ? 
ಅಥವಾ ಇತರರ ಯೋಗಗ್ಟೆ €ಮವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆಯೇ P ಸ್ಟ್ರಾ ರ್ಥ. ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಇವೆರಡೂ ವಿರುದ್ದ ವಾದವೇ, 
ಅಥವಾ ಒಂದರೊಡನೆ "ಒಂದಕ್ಕೆ ಸಾಂಗತ್ಯ ವುಂಟೇ ? ಕರ ರ್ಯವ್ಯಗಳು ಕೇವಲ 
ವೈ ಯಕ್ರಿಕವಾದವೇ ಅಥವಾ EA ? ಇವು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. 


೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಧರ್ಮದ ಸಾಪೇಕ್ಟತೆ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದವರು ಧರ್ಮ ಸನಾತನವಾದುದು, 
ಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅದು ಒಂದೇ ಎ೦ದು ಹೇಳುವರು. ನಮ್ಮ ದೇಶದವರೇ 
ಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ ದೇಶದವರೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವರು. ನಿನ್ನೆ ನ್ಲಯವ ವರೆಗೂ ಪ ಪಾಶ್ಚಾ 
ರೂ ನಮ್ಮ ೦ತೆಯೇ ಧರ್ಮವು ಸನಾತನವಾದುದು ಸ್ಕಿರವಾದುದು ಎಂದು 
(ಳುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಹಿಂದಿನವರಂತೆಯೇ "ಮಾತನಾಡುವನಕೂ 
ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಧರ್ಮ 
ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿಲ್ಲ; ಅದು ಬೆಳೆಯುವಂಥಾದ್ದು, ಬದ 
ರಾಯಿಸುವಂಥಾದ್ದು, ಹಿಂದೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದೆ, ಇಂದು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ, 
ಮುಂದೆಯೂ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು ಎಂಬ ತತ್ರ ಹುಟ್ಟಿತ ತು. 
ಈ ತತ್ರ ವನ್ನು ದೇಶಕಾಲಾನುಸಾರಿ ತತ್ತ ದ ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ. 
೨ಧಾರವೇನು ನಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರಗಳು 
ಸರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ. ಅವುಗಳಿಂದ ದೇಶಕಾಲಾನುಸಾರಿ ತತ್ವ ವನ್ನು 
ER ಲು ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ ನ್ನ ಕೊಡಬಹುದು. 

ಹೆಂಗಸರು ಗಂಡಸರಿಗೆ ಸಮಾನರಲ್ಲ, ಎಂಬುದು ಬಹು ಪುರಾತನವಾದ 
ನಂಬಿಕೆ ; ಅದು ಈಗ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಹೆಂಗಸರೂ ಗಂಡಸರೂ ಸಮಾ 
ನರು ಎಂಬುದು ಈಗ ಪಾಶಾ _ತ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸು ಮದುವೆಯಾಗಿ ಬಾಳುವುದು ಅವಳ ಹೆಮ್ಮೆ ಯಾಗಿತ್ತು. 
ಈಗ ಮದುನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಬಾಳುವುದು, ಒಂದುಪಕ ಮದುವೆಯಾದರೂ ಅದ 
ರಿಂದ ಜಾಗ್ರ ತೆಯಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದು, ಅಮೇರಿಕದ ಈಗಿನ ಹೆಂಗ 
ನನ ಹೆಮ್ಮೆ.  ಹಂದಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚೀಣೀ ಹೆಂಗಸರು ಜೋಡುಮೆಟ್ಟಿ ದ ಕಾಲನು 
1೫೬2ರ ಇ ಪ ಫಂದ ಎಣಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಗಿ ಮಾಡು 
ವುದು ಇಂದಿನ ಸ್ತೀಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯ 
ವಿವಾಹವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದಾದ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹವು 
ನಿಧಾಯಕವಾಯಿತು. ಪೌ, ಢಾವಿವಾಹವೂ ವಿಧವಾವಿವಾಹವೂ ನಿಷಿದವಾ 


೬) 
ದುವು. ಆದರೆ ಈಗ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರುಷಗಳ ಮುಂಚೆ ಮದುಷೆಮಾಡಕೂಡ 


ತ ಕಾಚ ANE 
೧೮೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ದೆಂದೂ ವಿಧವೆಯರಿಗೆ ಮದುವೆಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾನೂ 
ನಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾ ಚೀನ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲೂ ಹೀಬ್ರೂ ಗಳಲ್ಲೂ ಭಾರ 
ತೀಯರಲೂ ನಿಯೋಗ ಪದ ; ತಯೆತ್ತು. ಸಂತಾನಶೂನ್ವಳಾದ ವಿಧವೆ ತನ್ನ 
ಪ ದುನನಿಂದ ಸಂತಾನವನ್ನು ಬಯಸುತ್ರಿ ದ್ದಳು. ಹೀಬ್ರೂ ವಿಧವೆ ತನ್ನ | 
ಮೈದುನನಿಂದ ಸಂತಾನ ನವನ್ನು. ಪಡೆಯಲು ಬಯಸಿದಾಗ ಅವನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ನ್ನು ಜೋಡುನಿಂದ ಹೊಡೆದು ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಉಗುಳು 
ವ್ಯ ಅಂದಿನ ಸಂಪ್ಯ ದಾಯವಾಗಿತ್ತು. 

ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ; 
ಒಂದೊಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಲೆನೀಸಿಯದಲ್ಲಿ 
ಜನರು EE ಮುದುಕರನೂ ಜೀವವಿರುವಾಗಲೇ ಹೂಳುವರು. 
ಅದು ರೋಗಿಗಳಿಗೂ ಮುದುಕರಿಗೂ ತಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಉಪಕಾರ, 
ಕರ್ತವ್ಯ, ವಂದು ಅವರ ಭಾವನೆ. ನಾವು ಈಗ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ನಮಗೆ 
ಮರಣದಂಡನೆಯಾಗುವುದು. : ಚೀಣೀಯರಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಲೆಯಿಂದ ನರಳುತ್ತಿರು ' 
ವವನಿಗೆ ಹೆಣನಿಡುವ ಪೆಟ್ಟಿ ಗೆಯನ್ನು ಬಹುಮಾನವನ ನ್ನ ಕೊಟ್ಟಿರೆ ಅದು ಅನು 
ಚಿತವಾದ ನಡವಳಿಕೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ರ ಸಖನ (ಆತ್ಮ ಹತೆ ಸ) 
ಸರಿಯೇ ತಪೆ ರೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ. ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿದು. ವು. 

ಇಂಥ `ದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಸೂವಿರಗ್ಟು ಕ ಕೊಡಬಹುದು. ಧರ್ಮವು 
ದೇಶಕಾಲಾನುಸಾರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲು ಇಷ್ಟು, ಸಾಕು. ಆಂಗ್ಲೆ ಯ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನೂ ತಾತ್ವಿಕನೂ ಆದ ವೆಸ್ಟರ್‌ ಮಾರ್ಕ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡ ನಾಲ್ಕಾರು ದೊಡ್ಡ ಸುವ 
ಪುಸ್ಕಕವನ್ನೆ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳವರು ಆಪು 
ಗಳನ್ನು ಓದಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಧರ್ಮವು. ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸು 
ಗಳಿಗೆ "ತಕ್ಸಂತೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಇರಬೇಕು, ಎಂದು ಇಂದು ಅಮೆರಿ 
ಕಾದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣ 
ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾರ 
ತೀಯರಿಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. 


೩ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 


ಧರ್ಕ್ಮವಿಚಾರವಾದ ವಾದಗಳು. 


ಹೀಗೆ ಧರ್ಶ್ಶವು ಬೇರಿಬೇರೆಯಾದುದಾಗಿಯೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವು 
ರಾಗಿಯೂ ಬಕ ಯಾವುದು ಧರ್ಮ, ಯಾವುದು ಅದ್ಗರೃ, ಯಾವುದು 
ರಿ, ಯಾವುದು ತಪ್ಪು ಯಾವುದು ಮಾಡಬೆ ನೀಕಾದುದು, ಯಾವ್ರದು ಬಿಡ 
ಕಾದುದು, ಯಾವುದು ವಿಧಿ, ಯಾವುದು ನಿಷೇಧ, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು 
ಬಟ್ಟು ವವು. ಇವಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದವರೂ ಒಂದೊಂದು ದೇಶದವರೂ 
ಜಂ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು. ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ರಲ್ಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ. ವೇದ, ಸ್ಮೃತಿ, ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ, 
ೂರ್ವಾಜಾರ "ಇವುಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗದವರೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕಾಲ 
ಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ದಿನದಿನಕ ಸ್ಫೂ ಬದಲಾ 
ಸುತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಷ್ಟು ನಿರ್ಧಾರಕ 
ಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು, ಹೇಗಿದ್ದರೆ ಸಂ, ಎ೦ಬುದನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ನತಂತ್ರ 
ನಾಗಿ ಆಲೋಜನೆ ಮಾಡಿಯೋ ಅಥವಾ ತಿಳಿದವಕೂಡನೆ ಚರ್ಜೆ ಸ್‌ 
ರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ ಳಬೇಕಾ ಗಿದೆ. ಹೀಗೆಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು, ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು, ಹಿಂದಿನಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಪ ತಿಗಳ 
ಅವೂ ತಪ್ಪು ಎಂದು ಎಣಿಸಬಾರದು. ' ಹಳೆಯದೆಲ್ಲಾ ಹಳೆಯ ದೌದುದ 
೦ದಲೇ ತಪ್ಪೆ೦ದಾಗಲಿ, ಹೊಸದಾದುದು ಹೊಸದಾದುದರಿಂದಲೇ ಸರಿ 
ರಿಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸಲಾಗದು. ಹೊಸದು ಧ್ಯ ದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಜಾರ 
ನಾಡಿ ಯಾವುದು ಸರಿಯೆಂದು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಅಂತರ್ವಾಣಿಗೆ* 
ಹೋರುವುದೋ ಅದನ್ನು ಧರ್ಮ ವಾಗಿ ಎಣಿಸಬೇಕು. ಇದು ಈಗಿನ 
ರ್ಮದೃಷ್ಟಿ. 

ಧರ್ಮ “ಯಾವುದು, ವಿ೦ಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ವಿಕರು ಹಲವು ಉತ್ತರ 
ಳನ್ನು "ಕೊಟ್ಟಿ 'ರುವರು. ಧರ್ಮಾ ಧರ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಹಕಾರಿ 
ಸಾಡುದು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಉತ ತೃರ. ಸಂತೋಷ ಇಡುವುದೇ 


೫ ನ ಗಳಲ್ಲೂ ಆತ್ಮ ತುಷ್ಕಿ ಯನ್ನು ಒಂದು ಪ ರ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
'ದರೆ ಅದು ಪ ರ್ರಧಾನಪ್ರ ಮಾಣವಲ 


೧೮೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗೆಳು 


ಧರ್ಮ, ದುಃಖ ತರುವುದೇ ಅಧರ್ಮ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊ ೦ದು. ಯಾವುದು ಉಪ 
ಯೋಗಕರವಾದುಜೋ ಅದು ಧರ್ಮ, ಉಪಯೋ ಗಕರನಲ್ಲದ್ದು ಅಧರ್ಮ ಎಂಬುದು 
ಮೂರನೆಯ ಉತ್ತರ. ಯಾವುದು ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಸಹಾಕಾರಿಯಾದುದೋ ಅದೇ 
ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು ನಾಲ್ಯುನೆಯದು. ಇವೊಂದೊಂದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. 

(ಆ ) ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿ ವಾದ :--ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಪು ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
ವನು ಸಾಮ್ಕುಯೆಲ್‌ ಬಟ್ಟಿರ್‌. ಯಾವುದು ಸರಿ ಯಾವುದು ತಪ್ಪು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತರ್ಕಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೂ ಈ ತಿಳಿವು ಸೆಂಶಯಾನಸ್ಸದ 
ವಾದುದು ; ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಸರ್ವರಿಗೂ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಧರ್ಕಾಧರ್ಮ ವಿವೇಕವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿ. ಯಾವು 
ದನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು ಎ೦ಬುದನ್ನು ಇದು ತಕ್ಷ ಣ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿ 
ಯನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಳ್ಳನೂ ಕೂಡ ತಾನು 
ಮಾಡಿದ ಕಳ್ಳತನವನ್ನು ತನೆ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಲಿ ಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿ, "ನೀನು ನಳ್ಳ'' ಎಂದು ಹೇಳಿಯೇ ಹೇಳುವುದು; ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಇದು ನಮ್ಮ ನ ನ್ದು ಹೆದರಿಸಿ ಅಂಜುಬುರುಕರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಬಟ್ಲಿ 
ರಿನ ಮತದ ಪ್ರ ಕಾರ" ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಿ ಯ ಹೇಳಿಕೆ ನದಿಗೂ ತಪಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ 4 ಧರ್ಮ ಗಳನ್ನು ``ಳಿಯಲು ಅದು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಸಾಧನ. ಅದು 
ನಮ್ಮ ಹೃದಯದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನ್ಮಾಯಾಧೀಶ. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನಿಗೆ ಇರು 
ವಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿತಸ್ಥ ನನ್ನು ಶಿಕ್ಚಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಅಬಾಧಿತವಾದ 
ಅರಿವಿರುವಂತೆಯೇ ಅಡಜನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕಾರ ನಡಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇದ್ದಿ ದ್ದರೆ 
ಅದು ಅಜೀಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆತ್ಮಸ ಸಾಕ್ಷಿ ನ ನಮ್ಮ ನ ನ ಎಚ | ರಗೊಳಿಸಬಲ್ಲಡೇ 
ಹೊರತು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಶಿಕ ಸಿ ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಗೆ ಎಳೆ ನಯಲಾರದು. 

ಬಟ್ಟಿ ರಿನ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮತೂಕದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹಾಂಶಗಳೂ ಇವೆ. ಬಹುಶಃ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಸಿ ಅಧರ್ಮದ ದಾರಿಯನ್ನು 
ತುಳಿಯದಂತೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡಬಲ್ಲುದು. ಆದರೆ ಅದು ಧರ್ಮದ ದಾರಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಬಲ್ಲುದೇ ನ ಂಬುದು ಚಟ ರ್ಜಾಸದವಾದುದು. ಹಾಗೆ ಒಂದು ಪಕ್ಷ 
ತೊರಿಸಿದರೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಧರ್ಮ ವೆಂದು 
ಎಣಿಸುವೆವೋ ಅದನ್ನು ಮಾಡು ಎಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿ ವಿರುದ್ದ ವಾದುದನ್ನು 
ಬಿಡು ಎಂದೂ ಟಿ] ಆದರೆ ಪೂರ್ವಾಚಾರಕ್ಕೂ ಹೊಸ ನೀತಿಗೂ 
ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಯಾವುದು ಸರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ತೀರ್ಶ್ರಾನಮಾಡ 


ಧರ್ಮನಿಚಾರವಾದ ವಾದಗಳು ೧೮ಷ್ಟಿ 


ಲಾರದು. ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಿಗೆ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯರನ್ನು ಬಿಡಬಹುದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ದಾಗ ಸನಾತನಿಗಳ” ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿ ಮ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನುಡಿ 
ಯುವುದು ; ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಸಾ ಸತ. ದ ಅನುಯಾಯಿಯ ಆತ್ಮ 'ಸಾಕ್ಸಿ ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿಯೂ ನ ಹೇಳುವುದು. ಆತ್ಮಸ ಸಾಕ್ಸಿ ಒಂದೊಂದು ಸನ್ನಿ 
ವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ವಿಚಾರಗೋಷ್ಠಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ, ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತು 
ಭಾಷಣಮಾಡುವಾಗ್ಗ ಅವರ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಿ ಅಸ ಎಶ ರನು ದೇವಾಲಯದೊ 
ಳತ್ಟೆ ಬಿಡಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಅಸ್ಪ ೨3ೇ ರನ್ನು ತಂದು ದೇ ವಸ್ಥಾ ನದ 
ಬಾಗಿಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ತಡವರಿಸುವಂತೆ ಆಗುತ್ತ ಬೈ ಸಂದೇಹಬಲ್ಲದೆ 
ಇರುವಾಗ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಸಿ ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು. ಆದರೆ ಸಂದೇಹ 
ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗ ಅದು "ನಿರುಪಯೋಗವಾಗುವುದು. ಇಂಥ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರಬುದ್ದಿ ಯೊಂದೇ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ. 

(ಆ) ಸರಿತೋಷವಾದ :--ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರ ಭೇದಗಳಿವೆ. ನಾವು 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇಚ್ಛಿಸುವುದು ಸಂತೋಷವನ್ನ . ಹಹ ಸಂತೋ 
ವೇ ಸರಿಯಾದುದು ಎ೦ಬುದು ಸ ವಾದ. ನಾವು ಇಚ್ಛಿಸು 
ವುದು ನೇರವಾಗಿ ಸಂತೋಷವೇ ಆಗದಿದ್ದ ರೂ ನಾವು ಇಚ್ಛಿ ಸಬೇಕಾದುದು 
ಸಂತೋಷ ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ವಾದ. ಒಂದು ಮನಶ್ಕಾಸ್ತ್ರವಾದ, 
ಇನ್ನೊ೦ದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವಾದ. -ಬಲ್ಲರೂ ಬಯಸುವುದು ಸಂತೋಷವನ್ನ 
ಎಂಬುದು ಮನಶ್ಕಾ ಸ್ಮದ ವಾದ. ಎಲ್ಲರೂ ಬಯಸಬೇಕಾದುದು ಸಂತೋಷ 
ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ವಾದ. ಒಂದು `ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಯಸು 
ವುದು ಏನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ. ಇನ್ನೊ ೦ದು ನಾವು ಬಯಸಬೇ 
ಕಾದುದು ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಉತ್ತರ. “ಮೊದಲನೆ ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮನ 
ಶ್ಶ್ಯಾ ಸ್ತ್ರ ದಪ ಪ್ರ ಶೆ ಒಟ ಟ್‌ ಧಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಪ ಪ್ರ ಶ್ರ. 

"ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳೂ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಸಿ ಸಿಕ್ಕುವುದು ಕಷ್ಟ. 
ಎರಡೂ ಬೆರತಿರುವುದೇ ಸಾಧಾರಣ. ರ್ಜಾಸೂ ಆರ್ಟ್‌ ಮಿಲ್‌ನ*ೆ ಧರ್ಮ ತತ್ತ] ಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಬೆರೆತಿವೆ. ಹೆನಿ ) ಸಿಡ್ಜ್‌ ವಿಕ್‌"ನ ಧರ್ಮ ಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಧಾರಿ ಿ ಕವಾದವು ಶು ದ್ದ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವುದು. 

(i) ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ ವಾದ ನಾವೆ ಜವವುಥನ್ನು] ಇಚ್ಛಿಸುವೆವೋ ಅದು 
ಧರ್ಮ. ನಾವು ಜೂ ಇಚ ಸುವುದು ಸಂತೋಷವೇ; ಆದುದರಿಂದ 
ಸಂತೋಷವೇ ಧರ್ಮ. ಈ ವಾದವನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತೃವು ಪೂರ್ಣ 


೧೮೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ನಾವು ಇಚ್ಛಿಸುವುದು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ಕುವನು ಹೆಣ್ಣೋ, ಹೊನೊ ಸ್ನ್ಪೋ, ಸುಣೊ RY 
ಸ್ನಾತಂತ್ರ ವೋ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೋ, ಅಥವಾ ಸ್ಪರ್ಗವೋ. ನಮ್ಮ ಅಷ್ಟ 
[1 ಸಂತೋಷ ಹುಟು ವುದು. ನಾವು ದನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ಕೇವೆಯೋ ಅದು ಸಂತೋಷನ್ಸ. ಬಯಸಿದುದನ್ನು ಪಡೆದಮೇಶೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ಭಾವ ಸಂತೋಷ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಈ 

ಇ ಶುದ್ದಾಂಗವಾಗಿ ತಿ ತುಬಿಟ್ಟಿ ದೆ. 

ಆದರೆ ಏತಕ್ಕೆ ಜನರು ಇಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತಪ ಪನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಕ 
ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿನ್ನೆ: ಶ ಶ್ರಮವನ್ನು ಉಳಿಸಲು ಹತ್ತಿ 
ರದ ದಾರಿ ಹುಡುಕುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ನ ಸ್ವಭಾವ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ :ಸದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಅಂಶಗಳಿವೆ : ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡುವುದು ಒಂಡು, ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ "ತೇರ್ಗಡೆ 
ಹೊಂದುವುದು ಎರಡನೆಯದು. ತೇರ್ಗಡೆ ಹೊಂದುವುದು ಪಶ್ಯ ಸತತ ಫಲ. 
ಆದರೆ ಅನೇಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ವ್ಯಾಸಂಗದ ಫಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಚ್ಛಿ ಸುವರು. 
ಆದರೆ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಚಿ ಕೈ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲೋಕದ ಸ ತಿಯೇ ಇದು. 
ಇದನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ನ ಚಿಷ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಮ “ಧರ್ಮಸ್ಯ 
ಫಲಮಿಚ ೦ತಿ ಧರ್ಮ ೦ ನೇಚ್ಚ ತಿ. ಮಾನವಾಃ''. ಜನರು ಧರ್ಮ "ದ ಫಲವನ್ನು 
ಇಚ್ಚಿಸ ಸುತಾ ೫ ಹೊರತು ಧರ್ಮ ವನ್ನು ಚಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂತೋಷ 
ವಾಸಿ ಇರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜು ಆದರೆ ಅದನ್ನು `ಸ ಸಾಧಿಸಲು ಮಾಡಬೇ 
ಕಾಗಿರುವ ಶ್ರಮ ಮಾತ್ರ ಬೇಡ. ಆದರೆ ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆಯೆ ಸಂತೋಷ ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದು? ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿ ವೈಕುಂಠವನ್ನು ತೋರಿಸುವೆವೆಂದು ಸಾರುವವ 

ನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೇ ಲೋಕವು ಆಲಿಸಿ ಕೇಳುತ್ತಿರುವುದು? “ ಕಷ್ಟಪಡದೆ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಸುಖ ಪಡೆಯಬಹುದು'' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವ 
ರನ್ನ ಲ್ಲವೇ ಜನರು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು? 

(11) ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂತೋಷವಾದ:- ಈ ವಾದದ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಸಂತೋಷ 
ನಾವು ಇಚ್ಛೆ ಸಬೇಕಾದುದು ; ಎಂದರೆ ನಮಗೆ ಧೌ ೀಯವಾಗಿರಬೇಕಾದುದು 
ಸಂತೋಷ. “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ FT ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. 
ಸಂತೋಷ-ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ತಾರತಮ್ಯವಿದೆ. ಕುಡಿತವೂ ಒಂದು ಸಂತೋಷವೇ. 
ಆದರೆ ಅದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದು ಸಂತೋಷ ಇನ್ನೊ ೦ದ 


*ನೇಚ ಚ್ಚನ್ಮಿ ಕಲ್ಮ ಸಫಲಂ ಪಾಪಂ ಕುರ್ವನ್ಮಿ ಯತ್ನ ತ£ ಪಾಪ ಪಫಲವನ್ನು ಬಯಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಪಾಪವನ್ನೇನೋ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟು ಮಾಡುತಾರೆ. 


ಧರ್ಮ ವಿಚಾರವಾದ ವಾದಗಳು ೧೮೫ 


ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದುದು ಎ೦ದು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹುಟು ವುದು. 

ಇದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾದ ಉತ್ತ ರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವರು: ಜೆರೀಮಿ 
. ಬೆಂಥಮ್‌* ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲೇಯ ತಾತ್ರಿಕನ ಉತ್ತ ರ ಒಂದು; ಜಿ. ಎಸ್‌. 
ಮಿಲ್‌ ಕೊಡುವ ಉತ ತರ ಇನ್ನೊಂದು; ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸೆ ನ್ಸರ್‌ ಕೊಡುವುದು 
`` ಮೂರನೆಯದು; ಹೆನ್ರಿ ಸಿಡ್ಜ್‌ ವಿಕ್‌ ಕೊಡುವುದು ನಾಲ್ಗುನಯದು. 

ಕುಡಿಯುವ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸಬಾರದು. ಏಕಂದರೆ ಅದು ಕ್ಟ ಣಿಕ 
ವಾದುದು. ಸತ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಸಮಾಜದ ಅಭ್ಯುದಯ ಇವನ್ನು ಬಯಸ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು ಜನರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಹೆಚ್ಚು ಸುಖವನ್ನು 
ಕೊಡುವುವು. ಯಾವ ಯಾವುದನ್ನು ಬಯಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಸಂತೋಷದ ಮೊತ್ತ 
ಹೆಚ್ಚು ತೃದೆಯೋ ಅದು ಧರ್ಮವಾದುದು, ಯಾವುದನ್ನು ಬಯಸಿದರೆ ನಮ್ಮ 
ಸಂತೋಷದ ಮೊತ್ತ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದೋ ಅದು “೨ಧರ್ಮವಾದುದು. 
ಇದು ಬೆಂಥಮಿನ ಉತ್ಕರ. 

ಸಂತೋಷ ಸಂತೋಷಕ್ಕಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಬರಿಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲೇ 
ಅಲ್ಲ. ಗುಣದಲ್ಲೂ ವ ವ್ಯ ಸನಿ ಸ ಮಿಲ್‌ನ ಉತ್ತರ. ನಶ 
ತುಚ್ಛ ವಾದ ಸಂತೋಷ, ಕಲೆ ವಿಜಾ ನ ಮುಂತಾದ ಬುದಿ _ ಜನ್ಯವಾದ 
ತೂತೇಷಗಳು ಉಚೆ ವಾದವು. ದೋಸೆ ತಿನ್ನು ವ ಸಂತೋಷ, ಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿ 
ಯರ್‌ ನಾಟಿಕಗಳನು ಓದುವ ಸಂತೋಷ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದು 
ಉತ್ತ ಮವಾದದ್ದು. ಸಂತೋಷದ ಪ ರ್ರ ಮಾಣ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿದ್ದ ಮಾತ ತ್ರ 
ಅದು ಅತಿ ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ. ಒಂದು ಗ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದ 

ಪ್ರಮಾಣ ಅತ್ತೆ ಧಿಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಸಾಕೆ ಕಟೀ ಸನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದ 
ಪ ಸಮಾಣ ಅತ್ಯಲ್ಪ ವಾಗಿರಬಹುದು. ಟ್‌ ಅತಿತೃಪ್ತಿ ಫ್ರಿಯ ಹಂದಿಯ ಜೀವ 
ನಹ್ಟಿಂತಲೂ ಅತೃಪ್ತಿಯ ಮಾನವಜೀವನ ಲೇಸು. ತೃಪ್ಕನಾದ ಮೂರ 
ನಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಪ್ಕನಾದ ಸಾಕ್ರಟೀಸ್‌ ಆಗಿರುವುದು ಉತ್ತಮ. ಹಂದಿಯ 
ಅಥವಾ ಮೂರ್ಪಿನ ae ಸ್ಟ ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಹಾಗಾಗಲು 
ಕಾರಣ ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ ಪಕ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿತಿರುವ ಡೇ; ಸಾಕೆ ಕೆಟೀಸ 
ನಾದರೋ ಎರಡು ಪ ಪಕ್ಚ ವನ್ನೂ ತಳಿದಿರುವನು. 
ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ನ ರ್‌ ಈ ಉತ್ತರವನ ನ್ನ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೆಂತೋ 
ಷದ ಪ ರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿರಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸಂತೋಷಗಳ ಟೇ 
ದಲ್ಲಿ ಕ ತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಸಂತೋಷಗಳು ವಿವಿಧವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಮನಶಾ 


೧೮೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಸಮ್ಮ ತವಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಹಿನ್ರಾನಾಡ ಸಂತೋಷಕ್ತೂ ಬುದ್ಧಿ 
ಬನ್ನ ವಾದ ಸಂತೋಷಕ್ಕೂ ಗುಣದಲ್ಲಿ ವೃತಾ ಸವಿಲ್ಲ. ನಾವು ಮೊದಲನೆಯ 
ದಕ್ಟಿಂತಲೂ ಎರಡನೆಯ: ಜ| ಉತ್ತ ಮವಾದುದೆಂದು 'ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಬೇರೆ. ಬುದಿ _ ಜನ್ಯವಾದ ಸಂತೋಷಗಳು ಹೆಚ $ ದಷ್ಟೂ ಬುದ್ದಿ ಯು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ. 
ಪಳೆಗುತ್ತದೆ.' ಬುದ್ದಿ ಪಳಗಿದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನು ತಾನಿರುವ ಸೆನಿ ವೇತಕ್ಕಿ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಜನ್ಯವಾದ ಸಂತೋಷಗಳು ಸಂತೋಷ 

ಪ್ರದವಾದವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸತ್ಸರಿಣಾಮಕಾರಿಗಳೂ ಹೌದು. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯವಾದ ಸುಖಗಳು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅವು ಸಂತೋಷಗಳಾದರೂ ಸತ್ಸರಿಣಾಮಿ 
ಗಳಲ್ಲ, ದುಷ್ತರಿಣಾಮಿಗಳು; ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯವು ಉತ್ಕ್ತಮವಾದವು, 
ಎರಡನೆಯವು ನೀಚವಾದವು. ಇದು ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸನ್ನ ರ್‌ನ ವಾದ. 

ಹೆನ್ರಿ ಸಿಡ್ಜ್‌ವಿಕ್‌ ಈ ಮೂರು ಉತ್ರ ತೈರಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂತೋ 
ಷವು ಚೇ ಹೆಗು 7 ರಿಯಾಗಬೇಕಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅದು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ. ಇಂದಿನ ಕ್ಚಣಕವಾದ ಸಂತೆ 
ಸಕ್ಸಿಂತ ನಾಳೆಯ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಬಯಸುವುದೇ ವಿವೇಕ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾವು ಬಯಸಬೇಕು. ಕೇವಲ ನನ ಒಬ್ಬನ ಸುಖ 
ಕ್ವಿಂತಲೂ ನನ್ನ ಮತ್ತು ಇತರರ ಸುಖ ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಬಯಸುವುದು 
ನಮ್ಮ ಕರ್ಕವ್ಯ. ಕರ್ಕವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ನ್ಯಾಯವೆಂಬುದು ನಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಾದುದು. ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಇವನು ರ್ಯಾಷನಲ್‌ ಹೆಡೊನಿಸಂ 
ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಬುದ್ಧಿ ಗೆಸ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಸಂತೋಷವೇ ಧರ್ಮ 
ಎ೦ಬುದು ಇದರ ಸಾರಾಂಶ. 

ಕೇವಲ ಸಂತೋಷನೇ ಮನುಷ್ಯನ ನ.ಸರಮ ಧೇ ಯೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಸೆಂತೋಷ ಮತ್ತು *ಸೆ ಸೌಖ್ಯ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ ತ್ನಾಸವನು ತಿಳಿಯ ' 
ದಿರುವುದು ಒಂದು ಕಾರಣ. ಇವೆರಡನ್ನೂ. ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
ಅರಿಸಾ ಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ಸೌಖ್ಯವು ಜೀವನದ ಧೆ ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪು ತ್ಕಾರೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದು ಸೆ ಸೌಖ್ಯ ಬ ವಿವರಿಸುವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಸೌಖ ವೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಸಂತೋ ಷವಲ್ಲ' 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ rR ದಿಯುಂಟಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಸೌಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಆರೋಗ್ಯ ಸೌಕರ್ರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅನೊಂಡೊಂದೂ ಅಥವಾ ಇನೆಲ್ಲವೂ 
ನ್‌ *ಸೌಖ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ happiness ಬಿಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮನಾದುದು 
ಖಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಧರ್ಮ ವಿಚಾರವಾದ ವಾದಗಳು ೧೮೭ 


ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಲಭಿಸಿದಾಗ ಅವು ಸೆಂತೋಷಕರವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸಂತೋಷ 
ಕರಮಾದವೆಲವೂ ಸೌಖ್ಯವಾದವು ಎ೦ದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಸಾಲವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ತುಪ ಸೃವನ್ಸು ತಿಂದವನು ಸಂತೋಷವಾಗಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಹ 
ಸೌಖ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವು ದಕ್ಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಕೇವಲ ಸಂತೋಷ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಬಾಳುವುದು ಧರ್ಮವಾದರೆ ಸಾಕೆಟೀಸನ ನಡತೆ ಅಧರ್ಮವೆಂದು 
' ಎಣಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ; ಅನಾ ಯಕ್ಕೆ ಸಚ ಅಥೆನ್ಸ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ವನ್ನು ಇಟು ) ಸೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ವಿಧಿಸಿದ ವಿಷ 
ಪಾನವು ಉತ್ಕಮವಾದುದು ಎಂದು ಎಣಿಸಿದ ಸಾಕ ಕೃಟೀಸನ ವರ್ತನೆ ನೆಯನ್ನೂ, 
ಯಾವ ಐಹಿಕ ಬ ಷವನ್ನೂ ಬಯಸೆದೆ 'ಕರೆಯನ್ನೂ ಸತ್ಯವನ್ನೂ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಉಪಾಸಿಸಿದ ಉತ್ಕಮ ಪುರುಷರ ಜೀವನವನ್ನೂ ನಾವು 
ಡಿಸಬಿ! ಸಾಗುವುದು 
ಸಂತೋಷವಾದದಲ್ಲಿ ಇನ್ಫೊ ೦ದು ಲೋಪಂವಿದೆ. ನಮ್ಮ ನಡತೆಯನ್ನು 
ಉತ್ಕೇಜನಗೊಳಿಸುವ ಅಂಶಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಜೀವನ ವನ್ನು ಯನ್ನ ತಗೊಳಿಸುವ 
ಅಂಶಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಅದು ಲಕ ದಲ್ಲಿ” ಇಟಿ ) ಫೊಂಡಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಜೀವ ನವನ್ನು ಉತ್ಕೇಜನಗೊಳಿಸುವುದು ಚಿತ್ಲಾ ಮ 
ಪದಾರ್ಥ, ಅದನ್ನು ಉನ್ನ ತಗೊಳಿಸುವುದು ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಧ್ಯೇಯ. ಆದರೆ 
ಆ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ ಹ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾದರೆ, ಎ೦ದರೆ 
ಆ ಧ್ನ €ಯವು ಉತ್ಕೇಜಿತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿರಚೇಕು. 
He, ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನಮಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಾ ಹವು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. ದೇಶಸೇವೆ ಒಂದು ಉತ್ತ, ಮ್ರ ಧ್ಯೇಯ, ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ನಮ್ಮ 
ನ್ನ ಪ್ರ ಧ್ಯೇಯಸು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಮ ನ್ನು ಉದ್ಯುತ್ತ ರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಚಿತಾ _ಕರ್ಷಕವಾಗಿರಬೇಕು : ನಮ್ಮ ಹ 'ದಯವು' ಆದ್ದ ಯ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಮಿಡಿಯಬೇಕು ; ಆ ಧ್ಯೇಯವು RL el ತ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯಭಾವದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಆಗ ನಮ್ಮ 
ಜೀವನವು ಒಂದು ವದು, ನಾವು ಮಾಡುವ ಕರ್ತ್ಕವ ವು 
ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯವೂ ಆದರೆ ಆಗ ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಹಗುರವಾಗುವುದು. ke 
ದರಿಂದ ಚೆ ಧ್ಯೇಯ ಸಂತೋ ಸಕರವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
Ep ಇರುವ ಸತ್ನಾಂಶ ಇದು. ಆದರೆ ಈ ವಾದವು ಸಂತೋ 
ಕರವಾದುದೆಲ್ಲಾ ದ್ಲೆ (ಯವಾದುದು, ಸಂತೋಷ ಧ್ಯ ೧೯ಯ ಇವು ಎರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಸಂತೋಷಕರ ಇಟ! ಉತ್ತೇಜಕ 


ಇ ಜು ಮಿ 
೧೮೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವಾದುದು ; ಆದರೆ ಸಂತೋಷನಸರವಾದುದೆಲ್ಲಾ ಜೀವನವನ್ನು ಉತ್ಕಮಗೊಳಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನಡತೆಯ ಧ್ಯೇಯ, ಎಂದರೆ 
ಧರ್ಮ, ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿರಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಗೊಣಗುಟ್ಟುತ್ತಾ, 
ಒಂದು ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದರೆ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವು 
ಕರಟುಬೀಳುವ್ರದು. ಸಾವಿರ ಕಷ್ಟಗಳಿದ್ದ ರೂ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಒಂದು 
ಧ್ಯೇಯಸಾಧನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಒಂದು ಧ್ಯೇಯ ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಧ್ಯೇಯವಾಗಿ ಎಣಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಎರಡು ಧ್ಯೇಯಗಳು ಒಂದೇ 
ಸಮನಾಗಿ ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿ ಇರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕದೃಷಪ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾದುವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ವನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಡುವುದೋ ಯಾವುದು 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ವನು" ವಿಶಾಲಗೊಳಿಸ ುವ್ರದೋ ಅದು ಉತ್ತಮವಾದುದು. 

ಪ್ರ ವಾದದ "ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಭಯೆಗಿಸುನ ದಕ್ಕೆ ಮುಂಜಿ ಇನ್ಫೊ ೦ದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಮಾಡುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಸಂತೋಷವಾದವೂ 

ಪ್ರಯೋಜನವಾದವೂ (ಉಪಯೋಗವಾದವೂ) ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಆಧು 
ಜ್‌ ಸಂತೋಷವಾದದ ಒತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾದವೂ 
ಬೆರೆತಿರುತ್ತದೆ. ಸಂತೋಷವ ಇದ. ಬಿದ್ದುಹೋದರೆ ಉಪಯೋಗವಾದವು 
ಬಿದ್ದುಹೋಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಯೋಗವಾದು 
ಡೆಲ್ಲಾ ಬಳೆ ಯದೇ ಏಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಜಗು 

(ಇ) ಪ್ರಯೋಜನವಾದ:--ಪ್ರಯೋಜನವಾದಿಗಳು ಪ್ರಯೋಜನ ಅಥವಾ 
ಉಪಯೋಗ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಅರ್ಥಕೊಡಬಹ.ದು. 
ಎಲ್ಲ ಫಲಗಳೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾದವೇ. ಸಂತೋಷ ಅಂಥ ಒಂದು ಫಲ; 
ಸೌಕರ್ಯ ಇನ್ಫೊ೦ಂದು ಫಲ. ಸೌಂದರ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು. ಸತ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು 
ಫಲ. ಉಪಯೋಗವಾದ ವಸ್ತುಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗವ್ನಿದ ವಸ್ತು ಯಾವುದು? ಪ್ರಯೋಜನ ಹೊಂದುವ ಉದ್ದೇಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಮಂದಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳವನೂ ಸಹ ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಪ್ರವ ತ್ತನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೂ ಒಂದು ಉಪಯೋಗವುಳ್ಳ 


ಪ್ರಯೋಜನಮನುದ್ದಿ ಶ್ಯ ನ ಮಂದೋಪಿ ಪ ಪ್ರವರ್ತತೇ. 


ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೇ ಧರ್ಮ ೧೮೯ 


ವಸ್ತುವೇ. ಆದರೆ ಉಪಯೋಗ ಎಂಬುದನ್ನು ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದೇ? ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಯೋಗಕರವಾಗಿದೆಯೇ ? 
ಅಥವಾ ಉಪಯೋಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಧರ್ಮವಾಗಿದೆಯೆ ? ಉಪ 
ಯೋಗವಾದುದೆಲ್ಲಾ ಧರ್ಮವಾದರೆ  ಊಟಿಮಾಡುವುದೂ ಧರ್ಮವೇ, 
ನಿದ್ರೆಯೂ ಧರ್ಮವೇ, ವ್ಯಾಯಾಮವೂ ಧರ್ಮವೇ, ಸಂಗೀತವೂ ಧರ್ಮವೇ, 
' ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಧರ್ಮವೇ, ಸ ಸ್ಪಾರ್ಥವೂ ಧರ್ಮವೇ, ಪರಾರ್ಥವೂ ಧರ್ಮವೇ, 
ಸತ್ಯ ವೂ ಧರ್ಮವೇ, ಅಸತ್ಯವೂ ಧರ್ಮವೇ. ಹೀಗೆ ವಾದಮಾಡುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಧರ್ಮವೇ. ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅಧರ್ಮಸ್ಯೂ, ಧರ್ಮಕ್ಕೂ 
ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಡರುಕ್ಕೂ, ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. 
ಇವೂಂದೊಂದೂ ಪ ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗುವುದು. ಇವು ಒಂದೊಂದೂ 
ಒಂದೊಂದು ಇ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ಸ್ವಲಕ್ಷ ಣ 
ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಒಂದೊಂದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು 
ಒಂದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸ. ಧರ್ಮವು ಯಾವ ಲಕ್ಷಣ ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಿರುವ ದರಿಂದ ಅದು ಉಪಯೋಗ 
ತರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ದುಷ್ಟ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಎಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಎಣಿಸಿದರೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಲಿದೋಷ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

(ಈ) ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿವಾದ :- ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ವನ್ನು ವಿಕಸಿಸುವುದೋ 
ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವೋ ಸಸ ಧರ್ಮ ಎ೦ಬ ವಾದ 
ಆಧುನಿಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೆಮಂಜಸವಾದುದು ಎಂದು ಗಣಿಸ 
ಲ್ರಟ್ವಿದೆ. ಇದು ಹೆಗೆರ್‌ ಮಂಡಿಸಿದ ವಾದ. ಇದನ್ನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಹ ಕರಾದ ಟಿ. ಎಚ್‌. ಗ್ರೀನ್‌, ಎಫ್‌. ಎಚ್‌. ಬ್ರ್ಯಾಜ್ಜೇ, ಸಗ 
ಬೋಸಂಕ್ನೆಟ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 

ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿಯೆಂದರೇನು ? ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ, 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಒಂದರೊಡನೆ ಒಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ಕೇವೆ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ 
ಗಳನ್ನು ತಾವೇ ತಾವಾಗಿ ತಾಂಡವವಾಡಲು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಇವು ಕಟಿ ೈವುಗಳಂದು ತಿಳಿದು ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು “ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಹಿಡಿ 
ಯುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವು ಸರ್ವತೋಮುಖ 


೧೯೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬರಿಯ ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಲ್ಲೇ ಮಗ್ನ ರಾಗಿ ಪ ಪಶುಗಳ 
ದರ್ಜೆಗೆ ಇಳಿದುಬಿಡುತ್ಕೇವೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಲಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ. 
ತ್ಲಜಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗುತ್ತೇವೆ. ಇವೆರಡೂ ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಅಡಚಣೆಯಾ 
ದುಷೇ: ನಮ್ಮ "ಇಚ್ಚೆ ಗಳನ್ನು ಹರಿಯಬಿಡುವುದರಿಂದ. ಅವ್ರ ವಿನಾಶಕರವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವುವು ; ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ ಅದುಮಿ, ಕಾಮರಹಿತವಾದ 
ಮಾರ್ಗಹಿಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಮರುಳುಕಾಡಿನಂತೆ ನಿರ್ಜೀವವಾಗುವುದು. 
ಆತ್ಮ ಓದಿ ಯಾಗದೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಗಳನ್ನು ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸಮ. 
ನ್ವಯಪ ಸಡಿಸಹೇಕು. ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಗಳ ೪ ಯಾವುದನ ಅನಾವಶ್ಚ ಕವಾದುದಲ್ಲ, 
ಯಾವುದೂ ಅನಿಷ್ಟ ಕರವಾದುದಲ್ಲಿ. ಗಿ ನ ಗಿ ದುಡಿದು ತೆಸಮಾಡಲು 
ಪುಷ್ಟಿ ಇದ್ಯ ಆಹಾರವನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸಬೇಕು. ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಲು ಸಂತತಿ 
pe ಸಬೇಕು. ಬೇವನವನ್ನು ಭದ್ರ ಪಡಿಸಲು ಇತರರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸ 
ಬೇಕು. ಹ wis AE ನಾನಾವಿಧವಾದ ಕಲೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಎಲಿವೂ ಬೇಕಾದರೂ, ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಹುಚ್ಚಿ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕುಗ್ಗ ಬಹುದು. ಬರಿಯ ಹೆಣ್ಣು ಹೊನ್ನು ಗಳ ಬಯಕೆಯಲ್ಲೇ 
ನಿರತನಾಗಿ ಸಮಾಜಕಂಟಿಕನಾಗಬಹುದು ; ಸಮಾಜದ ಏಳಿಗೆಯನ್ನೇ ಬಯಸಿ 
ದುಡಿದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ್ನವಿಕಾಸ ಸತ್ಯ ಭಂಗತರಬಹುದು. ಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯನ್ನ e ಜ್‌ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗೆ ಹಾನಿಯುಂಟಿಮಾಡಬಹುದು. ಒಂದು 
ಕೋಮಿನವರು, ಒಂದು ಜನಾಂಗದವರು, ತಮ್ಮ ಗುಂಪಿನ ಅಭ್ಯುದಯ. 
ವನ್ನೆ ಣಿಸಿ ಇತರ ಕೋಮಿನವರ, ಜನಾಂಗದವರ, ನಳಿಗೆಯನ ನ್ನು ತಡೆಯಬಹುದು. 
ನ ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಗಳು ಜಮ್ಮು ಖವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ದಲ್ಲೇ 
ಒಡಕು ಹುಟ್ಟಿ ನಮ್ಮ ಜೀವನವೇ ದುರಂತವಾಗಬಹುದು. ಇಂಥ ಜೀವನವೇ 
ರುದ ; ನಾಟಿಕದ ವಸ್ತು. 

ಸ ಕ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲು ಎಲ್ಲ ಬಯಕೆಗಳೂ ಸಮತೂಕದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಒಂದ 
ಕೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಭನೇಕು. ಹೀಗೆ ಅವು ಸಮತೂಕದಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಬೇಕಾದರೆ ಬರಿಯ ಸಂಯಮ SN ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮನ ಯಮಾಡಬೇಕಾದುದು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಘೆಲಸೆ. 
"ಅತಿ ಸರ್ವತ ವರ್ಜಯೇತ್‌” ಎಂಬುದು ಸುವರ್ಣಸೂತ್ರ. ಇದನ್ನು ಧರ್ಮ . 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೂತ್ರ ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತಾತ್ವಿಕ ಕರಲ್ಲಿ ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಿಲ್‌ 
ಲು ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ್ಯು ಯೆಲ್‌ ಬಟ್ಟಿ. ರ್‌ ಮತ್ತು, ಜೆಗೆಲ್‌ 
ಇವನೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. ಬುದ್ದನ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ ತತ್ತ್ವದ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇದೇ. 


ಆತ್ಮ ಸಿದಿ ಯೇ ಧರ್ಮ ೧೯೧ 


ಅರಿಸ್ಟಾಟಿಲಿನ ಸ ಸಮನ್ವ ಯ ಸೂತ ತ್ರವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ. 
ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೇಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. 
ಆಹಾರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದುದು. ಆದರೆ ಅದರ ಬಯಕೆಯೇ ಹೆಬ್ಬಯ* 
ಯಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಬಕಾಸುರನಾಗುವನು. ಅದನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿ ಉಪವಾಸ 
ವ್ರತ ಹಿಡಿದು ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಯುವುದು ವೀರ ಸಂನ್ಯಾಸ. ಎರಡೂ 
ವರ್ಜ್ಯವಾದವು. ಮಿತಾಹಾರವ್ರತ ಸಾಧು ಮತ್ತು ಸುಖಕರ. 
ಕಾಮಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಸೂತ್ರ ವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಬಹುಪ ಪತ್ತಿ ಕ 
ನಾಗಿರುವುದು ಕಾಮಾಧಿಕ್ಯ ; ಸ” ಕನಸಗಿರುವುದು ಕಾಮನಿರೋಧ ; 
ಏಕಪತ್ನಿ €ಕನಾಗಿರುವುದು ಮಿತವಾದ ಜಿ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ನಾಗ 
ರಿಕ ಜನಾಂಗವೂ ಇದನ್ನು ಉತ್ತಮ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಎಣಿಸುವುದು 
ಅಪ್ನಾಯವನ್ನು ಚಾ ;ತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಗೂ Re 
ಗುಣ. ಈ ಗುಣವಿಲ್ಲದ ಯಾವ RS ಮಾನವನೂ ಮಾನವ ಸಮು 
ದಾಯವೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಿಂದ ಜೀವಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಮಿತಿ 
ಯುಂಟು. ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅಪಾಯವನ್ನು ಇದಿರಿಸುವುದು ತಿಳಿಗೇಡಿತನ. 
ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯಿಂದ ಶಿಲಾದ್ರವ ಹರಿದುಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದರ ಮುಂದೆ 
ನಿಲ್ಲುವುದು ದಡ್ಡ ತನ, ದಿಟ್ಟಿತನವಲ್ಲ. ಒಂದು ಎರೆಹುಳುವನ್ನು ನೋಡಿ ಓಡಿ. 
ಹೋಗುವವನು ಅಂಜುಬುರುಕ. ಪುರುಷಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಎದುರಿಸಬಹುದಾದ್ದನ್ನು 
ಎದುರಿಸುವವನು ಧೀರ. ವಿಚಾರಜೀವನಕ್ಕೂ ಈ ಸುವರ್ಣಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ವಿಚಾರಜೀವನವು ಖರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾಗಬಹುದು. 
"ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ ನವಿದೆ'' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ಅತಿ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಶಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅತಿ. ಒಂದು ನಿರ್ವಿಚಾರ 
ಮಾರ್ಗ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಶಯ ಮಾರ್ಗ. ಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೂ ನಂಬಬಹುದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೂ ನಂಬಿ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ವಿವೇಕ. ನ್ಯಾಯವೂ ಇದೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವುದು. 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ಟಾರ್ಥವೂ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಸ್ಪಾರ್ಥವೂ 
ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ತಾನೂ ಬದುಕಬೇಕು ಇತರರೂ ಬದಕಬೇಕು, ಯಾರೂ ಕೆಡ 
ಬಾರದು. ಸಮಾಜ ಅಭ್ಯುದಯ ಹೊಂದದೆ ನನ್ನ ಅಭ್ಯುದಯ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನ ಅಬ್ದು, ),ದಯವನ್ನು ಉಳಿದು ಸಮಾಜದ ಅಭ್ಯುದಯವಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ವಕ್ತಿ 
ತ್ವವೂ ವಿಕಾಸಹೊಂದಬೇಕು ಇತರರ ವ್ಯಕ್ಕಿತ್ತವೂ ವಿಕಾಸಹೊಂದಬೇಕು. 
ನ್ಡ ೦ದ ಇತರರೂ ಸೆಹಾಯ ಪಡೆಯಬೇಕು, ಇತರರಿಂದ ನಾನೂ ಸಹಾಯ 


೧೯೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ಪಡೆಯಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ ನ್ಯಾಯ. ಇತರರ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು ಕಿಸೆ 
ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಉಃ ಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ, ತನ್ನ ಅಭ್ಯುದ 
ಯವನ್ನು ಮಸಿತು ಇ*ರರಿಗಾಗಿಯೇ ದಡಿಯ ಪವ) ಇವೆರಡೂ ಅನ್ಯಾಯ. 
ಆತ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ ಎ೦ದರೆ ಎಂಥ ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಕೆಲವರು 
ದೇಹವನ್ನೇ ಆತ್ಮವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವರು ; ದೇಹವೋಷಣೆಯೇ ಆತ್ಮ 
ಸು ? ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಆತ್ಮವೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು 
ಫು "ಟುದಿ ಯನ್ನು. ಫಳಗಿಸುವುಜೀ ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ಯೇ? ಇನೂ ಕೆಲವರು ಆತ್ಮ 
ವೆಂದರೆ ಬ ವ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವರು. ಬ್ರಹ್ಮಸಕಿಕ್ಟಾ ತ್ಯಾರವೇ' ಆತ ಸಿದ್ಧಿ ಯೇ? ? 
ಹೀಗೆ ಆತ್ಮದ ಅರ್ಥ ಬೇರೆ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾವು ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕಾದುದು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ? ಯಾವ ಸಿದ್ದಿ ನಮ್ಮ ನಡತೆಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣ? ಎಂಥ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಸಿಯನ್ನು ಗುರಿಯಾಗಿ ಇಟು ಸೊಂಡು' ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಳೆಯಬಹುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಯೂ ಅಲ್ಲ ) ಕಾಮಸಿದ್ದಿ ಯೂ ಅಲ್ಲ; 
ಅದು ಎಲ್ಲ ಸ್ರರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸಿದ್ದಿ. ಇದನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದಾದಕೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಐದು ೋತಶಗಳಿವೆ : ಅನ್ನ ಮಯಕೋಶ, ಪ್ರಾಣ 
ಮಯಕೋಶ, ಮನೋಮಯಕೋಶ, ವಿಜ್ಞಾ _ನಮಯಸಕೋಶ, ಆನಂದ 
ಮಯಕೋಶ, ಈ ಐದು ಕೋಶಗಳ ಮೂಲಕವೂ ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸ ಸಗೊಳ್ಳುವುದು 
ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿ. ಯಾವುದು ಒಂದು ಕೋಶವನು ನ್ದು ಮಾತ್ರ ವಿಕಾಸಿಸಿ, 
ಇತರ ಕೋಶಗಳ ಕಾನ ಸಕ್ಕೆ ಅಡಚಣೆಯಾಗುವುಡೋ ಅದು. ತ ಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಸಾಧನವಲ್ಲ. ಅದು ಅಧರ್ಮ ; ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟು ಯಾವು 
ದಕ್ಕೂ ಬಾಧಕವಾಗದಂತೆ ಇರುವುದು ಆತ್ಮ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ ೫.1 ಈ ಧರ್ಮ. 
ಪಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮು ಗಿಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು ; ಅಥವಾ 
ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿ ವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಸಮರ್ಪಕವಾದುದು ಎಂದೂ ಭಾವಿಸ 
ಬಾರದು. ಇದು ಇತರ ವಾದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉತ್ಕಮವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ವಾದವಿವಾದಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇವೆ. 


ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಲುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಬದೆ. 


೪ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆಯೇ ? 


ಯಾವುದು ಧರ್ಮ, ಯಾವುದು ಅಧರ್ಮ, ಯಾವುದನ್ನು ನಾವು ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದು ಧರ್ಮವಾದುದನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಅಧರ್ಮವಾದುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಈ 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ನಮಗೆ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಾವಿರಬೇಕು. ' ಆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ನಮಗಿದೆಯೇ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಪ ಶ್ನೆ - 

`ಒಂದು ಕೆಲಸ ವನ್ನು ಮಾಡಲೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಬಿಡಲೂ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ ಎದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಸ್ಸೆ ಜ್‌ ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರ ರಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಗೆ 

ನಾವು ಜವಾಬ್ದಾರರಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ನಾವು ಮಾಡುವುದು 'ನಮ್ಮ ಯತ್ನ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ, ನಾವು ಪರತಂತ್ರರಾಗಿದ್ದ ರೆ, ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಗೂ ಭೌತವಸ್ಥೃವಿನ 
ನಡವಳಿಕೆಗೂ ಏನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನೀರು ಇಳಿಜಾರಾದ ಕಡೆಗೆ 
ಹರಿಯಬೇಕು ; ಹಾಗೆ ಹರಿಯದಿರುವುದು ಅದರ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿನಿಂದ 
ನೀರು ಹರಿದುಬಂದು ನಾವು ಇಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ಹೋದರೆ, 
ನಾವು ಹಾಕಿದ ಕಟ್ಟೆ ಯನ್ಸು ಕಿತ್ತುಹಾಕಿದರೆ, ಅದನ್ನು ನಾವು ಶಿಕಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆ? ಅದು ಹಾಗೆ ರ್‌ ಅದರ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 

ನಾವು ಮಾಡುವುದು ನಮ್ಮ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಸಮ್ಮ ನಡತೆಗೆ ನಾನು 
ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ; 172 ನಿಂಗೂ ಈಡಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರ 
ನಿತ್ಯವೂ ಬೆಳಗ್ಗೆ ' ಎದ್ದರೆ ಅವನು ಧರ್ಮ ಮಾಡಿದ, ಇವನು ಜಾ 
ಮಾಡಿದ ನಡಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಲೋಕವು ಮನುಷ್ಯನು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ವಿಶದವಾಗುವುದು. 

ಲೋಕ ಹೀಗೆ ನಂಬಬಹುದು. ಆದರೆ ವೆ. ಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ನಂಬುವುದಾದರೆ, ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನಿದೆಯೇ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಅವಕಾಶ 
ವಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ನಡೆಯಬೇ ಕಾದರೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಕರ ನಂಬಿಕೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕಾರಣವಿದೆ. ಆಯಾ ಕಾರಣವಿದ್ದ ಮ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯ 
13 


೧೯೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು. 
ಇದು ಬುದ್ದಿ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಸೊತ್ರವಾದರೆ ಇದನ್ನು ಭೌತಪ ಗ)ಪಂಚಕ್ಕಲ್ಲದೆ 
ಮಾನವಪ್ರಪ ಪೆಂಚಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೂ ಸೇರಿಲ್ಲವೆ ? 
ಅವನೂ ಸ ಒಂದು ಭಾಗವಲ್ಲವೇ? ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆ ? ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಂಬಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ ಜನರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು ಮರಿಗಳನ್ನು 
ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿರದ ಸಾಕುವುದು, ಅವರಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ವಿದ್ಯೆ ಬುದ್ಧಿ ಕಲಿಸು 
ವುದು? ಮುಂದುವರಿದ ಸಮಾಜವು ಇದನ್ನು ನಂಬಿಯೇ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಲಾ 
ತ್ಯಾರದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಒಂದು ಕಸೆಬಿಗೆ ತರಪೇತು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟತನ, ಕಳ್ಳತನ 
ಇವು ಕಡಮೆಯಾಗುವುವು ಎಂದು ಸಾಮಾನ ನ್ಯವಾಗಿ "ರೂ ನಂಬುವರು. 
ಅಮೆರಿಕದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮನಶ್ನಾಸೆ ಸ್ರೃಜ್ಞ ನಾದ ಜಿ. ಬಿ. ವಾಟ್ಟಿ ನ್‌್‌ ಇ 
ತಕ್ಷ ಣ ಮಗುವನ್ನು ' ತಂದು ನನ್ನ ವಶಕ್ಕೆ ಮೂರು ವರ್ಷಕಾಲ ಒಪ್ಪಿಸಿ. 
ಅದು ಮುಂದೆ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ'' ಎಂದು 
ನ್‌ 

ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯ '೦ತಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು " 'ನಾವು ಹೇಳುವ 
ಹಾಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಂಡಸ ರೂ ಹೆಂಗಸೆರೂ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನವನು 
ನಡೆಸಿದರೆ ಅವರು "ಸತ್ತ ೦ತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು, ಹುಟ್ಟಿದ ಮಕ್ಕುಳು 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು "$ರುಡರೂ ಹೆಳವರೂ ಆಗುವ ಸೆಂಭವ 
ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅವರ ಆಯುಃಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚು ತ್ಯದೆ'' ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. 

ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಶೀಲವನ್ನೂ ನಡತೆಯನ್ನೂ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡಬಹುದು, 
ಅದು ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು ಎಂದು ನಂಬಿದರೂ, ನಾವು 
ಸ್ವತಂತ್ರರು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕರು ಹೇಳಿದಂತೆ ನಾವು ನಡೆಯದೆಯೂ ಇರಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಒಂದು 
ಕಾರಣ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೆ, 
ಅದೇ ಕಾರಣ ಇನ್ನೊಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಬೇಡವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ನೂರು ಸಲ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿದವನೂ ಕೂಡ ಕಳ್ಳತನ 
ಮಾಡುವುದು ತನ್ನ ಹಣೆಯಬರಹವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಬಿಟಿ 
ಬೇರೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಣಂಥ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 


ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ್ಟವಿದೆಯೇ ? ೧೯೫ 


ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಇವೆ. ಸೂಳೆಯಾದವಳು' ಸಚ್ಚರಿತ್ರಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ಶನೆ 
ಹೊಂದಬಹುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಅಲ್ಲವೆ ಕ್ರೈ ಸ್ಮೈನೂ ಬುದ್ದ ನೂ ಸಮಾಜ 
ಹೊರದೂಡಿದವರಿಗೂ ಕೂಡ ದೀಕ್ಷೆ ಯನ್ನು ತು ದ್ದು? 

ಹೀಗೆ ಎರಡು ಕಡೆಯೂ ಬಲವಿದೆ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ರು ಎಂಬ 
ನಂಬಿಕೆಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಬಲವಾಗಿದೆ. ಅದೂ ವಾಸವ, ಇದೂ ವಾಸ್ತವ; 
ಎರಡು ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿವೆ. ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧ 
ವಾದಂತಿವೆ ಇವು ನಿಜವಾಗಿ ವಿರೋಧವಾದರೆ, ಒಂದನ್ನು ನಂಬಿದರೆ 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನಂಬಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಎರಡನೂ ನೂವು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಟ್ಕೂ ನಿಜವಾದ ವಿರೋಧವಿರಲಾರದು. ಇವೆರಡ 
ಕ್ವಿರುವ ವಿರೋಧ ನಿಜವಾದುದೇ ಅಥವಾ ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆಯೇ ? ಇದು 
ಸ್ಪಾತಂತ್ರ ದ ಸೆಮಸೆ ಸ್ಕೈ. 

ಈಚೆಗೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಹೊಸ ವಾದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯ ಸ ಸ್ಪತಂತ್ರ] ಜತೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ "ನದ ಆಧಾರವಿದೆ 
ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳಹೆೊಂಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಹೊಸ ವಾದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ವಿದ್ಯು 
ತ್ವುಣಗಳ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾದ ವೈ ಚಿತ ತ್ಯೃವೇ ಆಧಾರ; ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅವು ಒಂದು ಸಿಯಮಶ್ತುನುಸಾರವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದು ಇದ್ದ ಹ್ಟದ್ದ 
ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆಯ ಕಡಿಗೆ ನೆಗೆದುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ್ಹ ಮರುಕ್ಟ ಇದಲ್ಲಿ ಅದು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ಏನು 
ೀಳಬೇಕು? ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದು ಕಾರಣಬದ್ದವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡರೂ 
೦ದೊಂದು ಸಲ ತಪ್ಪಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ Ky ಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಭೌತವಸ್ತು, 
ನ್ನು ಸಾವಿರ ಸಲ ಸಾವಿರ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಅದು ಒಂದೇ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಂತೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರ ವರ್ತನೆಯ ಸಮಾಕರಣವು 
99] ನಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ಈಗ ಅದರ ವರ್ತನೆ 
ಅದೇ ಸಮಾಕರಣದಿಂದ ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾವಿರ ಸಲ ನೋಡಿ 
ನಾಗ ಅದು ೯೯೯ ಸಲ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುವುದು ; ಒಂದು ಸಲ 
ತ್ರ ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ವರ್ತನೆ 
ನು = ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭೌತವಸ್ತುವಿನ 
ಡವಳಿಕೆಯೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಯಂತೇ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯುತ್ಯ 
ವು ಒಂದೊಂದು ಸಲ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವು ದನ್ನು 


ಈ 


೧೯೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೆಲವು ಭೌತವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಭೌತವಸ್ತುವಿನ 
ನಡವಳಿಕೆಯು ವಿಧಿಬದ್ದ ವಲ್ಲ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಡುವರು. 11 ನ್ನು 3 ಸಾ ತಂತ್ರ ನ ವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಣ ಜರಾ ಭೌತವಸ್ತುವೇ ವಿಧಿಬದ್ದ ವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರೃತ್ವೆ ಚ್ಛುತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು 
ಉತ್ಸಾ ಹದಿಂದ ನಲಿಯುತ್ತಿದ್ದಾ "4, | 

ಇಂದಿನ ಭೌತವಾದವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿರುವುದೇ ಅದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸಾರುವುದೆಂಬ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣ. ಈ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ' 
ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ವಿಧಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ವರ್ತನೆ ಹೇಗಿರುತ್ತೆ ದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸುಮಾರಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದೇ `ಹೊರತು ಅದು ಹೀಗೆಯೇ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆಯೆಂದು ಶೇಕಡ ನೂರರಷ್ಟು ನಿಖರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಂದರೆ ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯು 
ತ್ವುಣಗಳು ಏಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಅದು ಅಲೆಯ ರೂಪವಾದದ್ದೊ 6 ಅಣುರೂಪವಾದದ್ದೋ, 
ಅಲೆಯಂತೆ ವರ್ತಿಸುವ ಅಣುವೋ ಅಣುವಿನಂತೆ ವರ್ತಿಸುವ ಅಲೆಯೋ 
ಎಂಬುದು ನಿಖರವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ವಿಶೇಷವರ್ತನೆಯ 
ಗುಟ್ಟನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಲಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ನಿರೀ ಕ್ಚಣೆಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಕ 
ವಾಗಿ ಚೌತವಸ್ತು, ನಡೆದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಅದು ಆಟಾ ಟಿ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದದ್ದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮಾಡುವಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಷ್ಟು 
ಬೆಳೆಯುತ ತ್ಕಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ, ನ್ಯೂಟನ್ಸಿ ನ 'ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಅದು ಸಹ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. "ಸೂ ಟಿನ್ನನು ತಾನು ಮಾಡಿದ ಲೆಕ ಕ್ಫೂ ಗ್ರಹಗಳ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಚಲನಗಳಿಗೂ ತಾಳೆ ಬೀಳದಿದ್ದಾಗ, ಗ್ರಹಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ | 
ವರ್ತಿಗಳು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಲಡಕಿ ee 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತಮಾಡದೆ ತನ ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊ ಅಂಶ ಬಿಟು ಹೋಗಿರ 
ಬೇಕು, ಅಥವಾ ತಪ್ಪಾಗಿರಬೇಕು, ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನ ಲೆಕ್ಕ ತಪಿ ಹೋಗಿದೆ 
ಎಂದು ತಾನು ರಚಿಸಿದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪ ಟೇ ಹೊರತು ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವದಲ್ಲಿ ಸೆಂದೇಹಪಡಲಿಲ್ಲ. 

ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಸ್ಸೂ ಲವಾದದ್ದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗದ ಹಿಡಿ 


ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯನಿದೆಯೇ ? ೧೯೭ 


ತ್ಕ ತರಬಹುದು, ಅದರ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಿಷ ಎಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ನಾವು ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಚಲನೆ ಅತಿ 
ಸೂಕ್ಷ ಒವಾದುದಾದರೆ, ನಾವು ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಅವರಣ ಬಹಳ ತೊಡಕಾದು 
ದಾದರೆ, ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಚಲನೆಯನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸುಮಾರಾಗಿ ಅದು ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ಎ. ಟಾರದಲ್ಲ ಏತಕ್ಕೆ ವ್ಯ ಮಾಸ್‌ ಅಥವಾ ತಪ್ಪಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಜೇಳಲಾಗದಿದ್ದ ರೂ ನಮ್ಮ ತಪ್ಪು ಯಾವ ಪ ರ)ಮಾಣದಲ್ಲಿ (Probable Error) 
ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. i ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಜನ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಎಷ್ಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಸಂಗ್ರಹಿ ಸಡೇಕೋ ಅಷ್ಟ ನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಜೀವನ 
ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ" ನಮ್ಮ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೋ 
೨ಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಸೆ ಅವುಗಳನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಆಗುನು ದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ು೦ದ ಒಂದು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಎಷ್ಟು ಸಸವುಗಳಾಗಬಹುದು, ಯಾವ 
ಯಾವ ಕಾರಣಗಳಿಂದ . ಯಾವ ಯಾವ ವಯಸ್ಸಿ ನವರು ಸುಮಾರು ಎಷ್ಟು 
ಷ್ಟು ಮಂದಿ ಸಾಯಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ. 
೨೦ಥ ತೊಡಕಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಟಾಚಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಹೊಸದೊಂದು ಗಣಿತಶಾಸ ಸ್ತ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು ಮ್ಯಾಥಮ್ಯಾಟಿಕ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ 

ಅಬಬಿಲಿಟಿ ಎಂದು ಕತೆಯುವರು. ಸಂಭಾವನಾ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ” ಎಂದು 
ದನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಬಹುದು. 

ಸ್ವಾತಂತ ಶ್ಫೊವಾದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಶನೆಯಾಗಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಡಕಸ್ಟ್ರೋ ಚಾ ಲೋಪ ಪವನ್ನೋ ಸ ಸಾಧಕವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. 

ದು ವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನು ನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗದ 
ಕಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಅಥವಾ ಇದುವರೆಗೂ ಅದು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದೆವೋ ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಅದು ನಡೆಯದಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, 
ದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರೈ 
ನ್ಲುವ ಪಕ ಕಸ ಇಂಥ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಿಂದ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸೇವನತ್ಸ 
ಪಪ ರ್ರೈಯೋಜನ ವೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರೆ ಈ ಅರ್ಥ ಕೊಡುವವರು 
ತಂತ್ರ ದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದವರು. ಯಾವ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಏನೇನು 
ರಣವೆಂದು ತಿಳಿದು, ನಮಗೆ ಯಾವುದು ಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಅದರ, 


೧೯೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಕಾರಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದು. ನಿಜವಾದ ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ; 
ಇದು, ನಾವು ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೂ 
ಅನ್ರ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೂ 
ಅನ್ನೆ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಬಾಹೃಪ್ಪ ರಪ ಪಂಚವನ್ನು ನಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಹ 
ಪಿಸ ಕಾರಣಗಳ BR ಮಾರ್ಪಡಿಸಬಹುದು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಭೂಮಿಯು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಬೀಳದಂತೆ ಚಿತ ಪಟವನ್ನು 
ಗೋಡೆಗೆ ಹೊಡೆದು ಮೊಳೆಗೆ ನೇತುಹಾಕಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಮಾನ 
. ಸಿಕವರ್ತನೆಗಳ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ನಾವು ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಜೀವನ ವನ್ರು ' 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ ಸ ನಮಗೆ ಮರೆವ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದರೂ ಸಾಧನೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ” ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಮಗೆ ಹೋರಾಡುವ 
ಚಟಿವಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ EE ನ ಮಿತ ಶೃರೊಡನೆ ಜಗಳವಾಡು 
ವುದರ “ಬದಲು ಅನ್ಯಾಯಜೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿ ನ್ಯಾಯಸ್ಕಾ ಪನೆ ಮಾಡಲು 
ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೊಸೆ ಹೊಸ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಯೋಗಗೊಳಿಸಿ ಹೊಸೆ ಹೊಸ ಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, | 
ನಾವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಾಷವನ್ನತ್ಟ ಬಿಟ್ಟು ಬಾಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಅದನೆ ಸ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಜೀವಿಸುವುದೇ ವಿವೇಕ 
ಜೀವನ. ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಭೌತಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, ಜೀವಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, 
ಮಾನವಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ. ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ` ಕಲ್ಲು ಕಲ್ಲಾ ೨ ಗಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಅದು ಕಾಲಾನುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಾ ಗುವುದು; ಆ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪೈರು 
ಪಚ್ಚೆ ಗಳು ಬೆಳೆಯುವುವು. ” ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಹೊಸ ಕೊಸ ಸ ವೇಶ 
ಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳುವುದು. ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಕ್ಡ ದಲ್ಲೂ 
ಹೊಸೆ ಹೊಸ ವಸ್ಕುಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿ ರುವುದಕ್ಕ. ಇ ಸಂ "ಈ 
ವಾದವನ್ನು “ ಕ್ರಿಯೇಟಿವ್‌ ಇವೊಲ್ಯೂಷನ್‌ '' ಸೃಷ್ಟ್ಯ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವೆಂದು ಜನಿಸುವ ನಾವು ಹಿಂದೆ. ಆಗಲೇ ಅೌದಿರುವಂತೆ ನವೀನ 
ತಾರ್ಕಿಕರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ತತ ವು ಈಸ್ಟ ಸೃಷ್ಟಿ ಪರಿಣಾಮವಾದದ ತಳಹದಿ. 
ಒಂದು ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲ ಕಾರಕ್ಟೂ ಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ಕ 


ನಮಗೆ ಸಾತಂತ್ರ $ನಿದೆಯೇ ? ೧೯೯ 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಕಾಲಾನುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೊಸ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಹೀಗೆ ಸಮಯೋ 
ಚಿತವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ತಾನಿರುವ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಅನುಕೂಲ 
ವಾದಾಗ ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದಾಗ 
ಇನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು pe ಭನ 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇಂಥ ಶಕ್ತಿ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿ 
ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವುದು. ಇದು ವಿಶ್ವದ 
ನಿಜವಾದ ಸರೂ, ಇದನ್ನು ಭೌತಶಾಸ ಜ್ಞರೂ ಒಪ ಸಬೇಕು, ಜೀವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ, ರೂ ಒಪ ಸಬೇಕು, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಒಪ ಬೇಕು ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರೂ ಒಪ ಬೇಕು. 

ಆದರೆ ಹೊಸಹೊಸದಾ ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಭೌತಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಅಷ್ಟು ವಿಶೇಷವಾಗಿಲ್ಲ. nd ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ, ಮಾನವಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ ; ನಾಗರಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲ ೦ತೂ ಅದು ತುಂಬಿ 
ತುಳುಕುತ್ತಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾವು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿ 
ನಿರುವ ಅದ್ದುತಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು ತ್ರದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ವರ್ತಿಸುವುದು ಜಡವಸ್ತುಗಳ, 
ಮೂಗುಪ್ರಾ ಸ್ಟೆ ರೀತಿ ; ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು ಅಭ ;ದೆಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಮಾನವನ ಹುಟ್ಟು ಗುಣ. ಮಾನವನಾಗಿ ಹಾಗೆ ವರ್ತಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಮನುಷ ನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಳಕು 
EAS ಅರಿ ವಲದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ F 
ಮಾನವನಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮಾನವನು ಹೀಗೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಗೊಂಡುದು ಹೇಗೆ "ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು ; ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಮಾಡದೆ ಹಾಗೆ ಏಕೆ ಮಾಡಿದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಆ ರೀತಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮಾತ ಶ್ರಫ್ಸೇ ಅವನು ಒಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ಮಾಡುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನ ಹೊಂದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ನಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ರಾಸಾಯನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಬೆಳೆಯದಿದ್ದರೆ ಕೃತಕ 'ಜೀನುತುಪ್ಪ ವನ್ನು 
'ಮಾಡಲು ಮನುಷ ನನಿಗೆ ಸು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಖಾ ಹೇಳಿದ ಸ ಫೇ 
ಅದನ್ನು ಬಕ್ಕ ಅವನು ಮಾಡಿದ ಯತ್ನ ಸ್ನತಂತ್ರವಲ್ಲವೆ ? 

ನಮ್ಮ ನಡೆತೆಗೆ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದರೂ ನಾವ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ನಡೆಯಲು 


೨೦೦ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶೈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ನಮಗೆ ವಿಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಿಂದ ರಸ ಆಹಾರ ಹುಡುಕುವುದು, ಸಿ 'ಸ್ತೀಸಂಗ ಬೆಳೆಸುವುದು, 
ಸಂತಾನ ಪಡೆಯುವುದು, ಕುಣಿಯುವುದು, ಹಾಡುವುದು, ಬೇಟೆಯಾಡು 
ವುದು, ಬಾಣಬಿಡುವುದು, ಕಾರಣ ತಿಳಿಯುವುದು, ಸೌಕರ್ಯಗಳನು ರಚಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಇವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ವಾಸನೆಗಳು ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟು 
ಗುಣಗಳು. ಆಹಾರದ ಇಜ್ಜೆ ನಮ ಲ್ಲಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಯತ್ನ ವಲ್ಲ; ಆದಿ 
ಯಾವ ಆಹಾರ ತಿನ್ನಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದು | 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿದೆ. ಕಾಮ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಫೌರೆಣರಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಯಾರನು 'ಕಾಮಿಸಬೇಕು, ನಮ್ಮ ಕಾಮಜೀವನವನ್ನು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೊಗಯಿಸೆಬಹುದು ಎಂಬುದು "ಸ ಲಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿದೆ. ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಹಾಕುವುದು ನಮ್ಮ ಹುಟು ಗುಣ ; 
ಆದರೆ ಯಾವ ವಸು ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಡಬೇಕು, ಏತಕ್ಕೋಸ್ತರ ಭರ್‌ 
ಎ೦ಬುದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನೂ ನಾವಿ 
ರುವ ಸನಿ ಪೇಶಿನನ್ನೂ ಸ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಆದರೆ 
ಆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಯಸ ಒಂದು ಹುಟ್ಟುಗುಣವೇ. “ಅದು ನಮ್ಮ ಕ್ಲೆರುವುದು 
ನಮ್ಮ ಯತ್ನ ದಿಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿವೇಕದಿಂದ ಅದನ್ನು ಶಾಂತಿ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ನ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಿ ಮಾಡುವುದೂ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತರು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಇತರರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ 
ವನು ಹಾಳುಮಾಡಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬಹುದು. 

ನಮ್ಮ ಹುಟ್ಟುಗುಣಗಳನ್ನು ಅವು ಹೋದಂತೆಯೇ ಹರಿಯಬಿಡುವುದು 
ಸ್ನಾತಂತ್ರ ಕ್ರಿ ಇಂದು ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುವುದುಂಟು. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದು 
ಎಂದರೆ ಯಾವ ಕಟ್ಟು ಕಾಯಿದೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಜೀವಿಸುವುದು ಎಂದು ಅವರ 
ಅಭಿಮತ. ಸ್ವಲ್ಪ ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಸೆ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾವರ್ತನೆ ಸ ಸ್ತಾತಂತ್ರ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ವಿಶದಪಡುವುದು. ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ವರ್ತನೆ ನಮ್ಮ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವರ್ತನೆ ಗೊತ್ತು 
ಗುರಿಯಿಲ್ಲದ ವರ್ತನೆ. ಯಾವುದು ನಮ್ಮ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಲ್ಲವೋ ಅದು ನಮ್ಮ 
ವರ್ತನೆಯಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿದ ಹಾಗೆಯೇ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಾವು ಅವುಗಳ ಸೆಕೆಯಾಗುತೆ ತ್ಯೇವೆ. 
ನಾವೂ ಕಾಮವೂ ಒಂದೇ "ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ, ನಾವು ಇರಬೇಕಾದುದು 
ಬರಿಯ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆಗಿದ್ದ. ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ, ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರೃವೇ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾವೂ ಗುಡುಗು ಮಿಂಚುಗಳಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದೆ ವು. ಅಡಕಿ 


ನಮಗೆ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ನಿದೆಯೇ ? ೨೦೧ 


| ಕಾಮವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉದ್ರೇಕವಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ತ ತಡೆದು. 
ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಅದನ್ನು ಕ್ರ ಕ ಮಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿ, ನಮಗೆ ಇದೆ; ಯಾವ 
ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ NE ಎಂಬ ವಿವೇಚನೆ ಇದೆ. 
ಜರಿದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವುದು, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ವಿಕ್‌ ಸಕ್ತೆ ದು ನಿಜವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ” 
ಇದನ್ನೇ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಶೀಲವಾಗುವುದು. ಆ ಶೀಲವೇ 
ನಮ್ಮ ವಿಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಶೀಲವೆಂಬ ವಿಧಿಗನುಸಾರವಾಗಿ. 
ನಾವು ವರ್ತಿಸದಿದ್ದರೆ ನಾವು ನಾನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು 
ಅನುಸರಿಸುವ ಧರ್ಮವೇ ನಮ್ಮ ವಿಧಿ. 

ಆದರೆ ನಮ್ಮ ವಿಧಿ ಬೇಕೆ. ಬೌತವಸ್ಸು ವಿನ ವಿಧಿ ಬೇರೆ. ಹೆಚ್ಚು ಬದಲಾ 
ವಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುವುದು. 
ಭೌತವಸ್ತೃವಿನ ವಿಧಿ. ತೊಡಕಾದ ಸನ್ಸಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ನಾಲ್ಯಾರು 
ಭೌತ ಮತ್ತು ರಾಸಾಯನಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಂತೆ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಜೀವಿಯ ವಿಧಿ. ಆದರೆ ಈ ಜೀವಿಗೆ ಆ ಭೌತ ರಾಸಾಯ 
ನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಭೌತವಾದುವು ರಾಸಾಯನಿಕವಾದುವು ಎಂಬುದು 
ತಿಳಿಯದು ; ತಾನು ಇವುಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗಿನಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬುದೂ ತಿಳಿಯದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಇರುವ ಸನ್ನಿ 
ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಯಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ ದಿಕ್ಕು. 
ತೋಚದೆ “ ಒದ್ದಾಡುವುದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ' ಕೋಟ್ಯಂತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು "ಸಾಯುವುವು. ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಒಂದು ಪಾ ್ರಣಿವರ್ಗವೇ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಆದರೆ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸನ ಆಕಸ್ಮಿ ಕವಾದ ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಕಷ್ಟದಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ಬದುಕಿಕೊಳ ಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನೇ ಪಟ್ಟಾಗಿ ಹಿಡಿದು ಆ ಜಾತಿಯ ಪ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸನ್ನಿ 
ವೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ತ್‌್‌ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು 3 ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು. ಇದು ಅವುಗಳ ವಿಧಿ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನಾದರೋ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸದಿಂದ ಒಂದು ಅನುಕೂಲವೋ ಪ್ರತಿಕೂಲವೋ ಆದರೆ, 
ಏಕೆ ಹೀಗಾಯಿತು ಎಂಬುದನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯೋಜಿಸಿ, ಕಾರಣ 
ತಿಳಿದು, ಅದನ್ನೆ € ಜೀವಯಾತ್ರೆಯ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಕಾಲಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ. ತಾನು ಇರುವುದಕ್ಕೂ ತಾನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 


೨೦೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಗಳಿವೆ. ಆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಭದ್ರ ಗೊಳಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ" ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತು. ೫ ಬೆಳೆದು ನಮ್ಮತ್ತ ಈಗ 
ಬೇರೂರಿ ಹೋಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಜೀವನದ ಸಾಧನವಾಗಿ ಬೆಳಸದಿದ್ದರೆ 
ನಾವು ಅನಾಗರಿಕರಾಗಿ ಉಳಿದುತೊಳ್ಳುತ್ತಿ, ದ್ದೆವು. ವಿಜಾ ಫ್ಲಿನವು ನಮ್ಮ 
ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ್ರ ಕ್ಯಾಗಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ವಾಗಲಿ ವಿಕೋಧಿಯಂದು 
1 ಅದು ನಮ್ಮ ಸ್ಪತಂತ್ರಜೀವನದ ತಳಹದಿ. ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಪುನರುಜ್ಜಿ (ವನಗೊಳಿಸಬೇಕು, | ಪುನ ಚಿಸಬೇಕು, ಪುನರ್ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಕೂಗು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲೂ ಬಾ ಈ ಕೂಗು ನಾಗರಿಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕೂಗು. ಇದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಇರಬ ನಾಗರಿಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಜೀವನವೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ ಜೀವನ; 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಜೀವನವೆಂದರೆ ಇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಿಂದ ವ್ಯೆ ವಸ್ಥೆಹೊಂದಿದ 
ಜೀವನ ; ಅದು ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ಜನರ ಜೀವನವಿದಾನ ; pe ಶೀಲ, 
ಅವರ ವಿಧಿ. 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ 4 ೦ಬ ತಪ್ಪುತಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇರುವಂತೆಯೇ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಹೊಂದುವುದೇ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಕೆಲವರಲ್ಲಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಹಾಗೆ ಮಂತ್ರ ತಂತ್ರ ಗಳಿಂದ 
ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು ಪೌರಸ ಸ್ಮೃರಲ್ಲೂ ಪಾಶ್ಲಾ ತೃರಲ್ಲೂ ಅನೇಕರು: ಹ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ದಿಷ ವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗುವುವೇ ಹೊರತು ಮಂತ್ರದಿಂದ ಮಾವಿನ 
ತಾಯಿ "ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಿ ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಯಾವುದನ್ನಾ ದರೂ 
ಈೇವಲ ಮಂತ್ರ ದಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸುವುದೇ ಸಾ ತಂತ್ರ) ವಾದ ಪ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಅಂಥ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. CS ಇರುತ್ತ ಡಿಯೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು ; ಬಹುಶಃ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಧುನಿಕ ಮತಮಾಮಾಂಸಕ 
ಭಾವನೆ. ದೇವರಿಗೆ ನಡವಳಿಕೆ ಇದ್ದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪ ಸಟ್ಟಿಂತೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುವರು. 
ಮನು ನುಸರ್ವಶಕ ಕೃನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವನು ಪೌರಷಶಾಲಿ. ಇದು ಮಾನವ 
ಚರಿತ್ರೆ ಯಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಃ ಪಡುವುದು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಬಿದ್ದ ದು ಈಗ ಕ ನ ಸಾಹಸೆದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮುನ್ನೂ ರು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಲಿಯೊನಾರ್ಡೊೋ ಡಾವಿಂಜಿಯು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹಾರುವ 
ಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಭಾವಿಸಿದನು... ಅವನ ಭಾವ ಇಂದು ವಾಸ್ತವ 


ಪ ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯನಿದೆಯೇ ? ೨೦೩್ಲ 


ವಾಗಿದೆ. ಭಾವ್ಯವಾದುದನ್ನು ಭಾವಲೋಕದಿಂದ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದುದೇ 
ಮಾನವ ಪೌರುಷದ ಗುರುತು. ಈಗ ಯಾವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದಿರು 
ವೆವಮೋ- ಉದಾಹರಣೆ : ಅಂತರರಾಷಿ. ಆಯ ಶಾಂತಿ-ಅದು ಮುಂದೆ ಸಾಧ್ಯೆ 
ವಾಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲವಕಾಶವಿದೆ. “ದೃುಸುಷ್ನನ ನ ಪೌರುಷಕ್ಕೆ ಯಥೇಚ್ಛ ವಾಗಿ 
ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯಾಗಿ, 


.. ಮಾಂತ್ರಿಕ ರೀತಿಯಾಗಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಕಿ ಉತ್ಸಾ ಸ ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 


ಪೌರುಸತೇ ನಿಜವಾದ ಪೌರುಷ, ಅದೇ ನಿಜವಾಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ? ಮಂತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಲ್ಲ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಒಂದು: 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ೨ವಿದೆಯೇ ಅಥವಾ  ಪೌರುಷವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿದೆಯೇ ಎಂಬುದು ಆ ಸಮಸ್ಯೆ. ನೀತ್ಸೇ ಏಂಬ ರಾಯ 
ತಾತ್ವಿಕನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರು ಸ್ವತಂತ್ರ ರಲ್ಲ, "ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಹಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಫೇಟೋವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೂ ef 
ಅತ್ಛ೦ತ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ, ಶೀಲವಂತರೂ, ಶಕ್ಕರೂ ಆಸನಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರರು ; ಅಂಥವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಿಂದಿರಲು ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡಬೇಕು ; ಅಂಥವರೇ ಸಮಾಜದ ನಾಯಕರಾಗಲು ಯೋಗ್ಯರಾದವರು ; 
ಇತರರು ಕುರಿಯ ಹಿಂಡಿನಂತೆ ಅವರನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಬೇಕು. ನೀತ್ಸೆ ಯ ಈ 
ಸಂದೇಶವನ್ನು ನಾಟ್ಸೆ ಗಳು ತಮ್ಮ ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ತತ್ವವಾಗಿ 
ಇಟು ಕೊಂಡೆರುವರು. 

ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪುರುಷರೇ ಸ್ನತಂತ್ರರ ರು ವನು ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದುದ್ದು ಸರ್ವ 
ಸ್ಟಾ ತಂತ ಶ್ರ ಮತ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ vel ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ 

ವಾದ ಹಕ್ಕಿ ದೆ ರಜದ ಇದರ ಮುಖ್ಯಾಂಶ. ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಪುರುಷರೇ 
ನಿಜವಾಗಿ ಸ್ಪತಂತ್ರ ರು ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲೂ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ” ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರೃದ ಹಕ್ಕಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲೂ ಸತ್ಯಾ ೦ಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಆ 


* ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಮಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ ಅದು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಫ್ರಾನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೂವೆ ಮತ್ತು ಬಡೋಯಿನ್‌ ನಂಬ 
ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಜರು ಒಂದು ಹೊಸ ರೀತಿಯಾದ ಮಂತ್ರ ನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು “ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅನೇಕ 
ಮಾನಸಿಕ ರೋ ಗಗಳನ್ನು ವಾಸಿಮಾಡುತಿ ರುವರು. ಸ ಅವರ ಮಂತ್ರ ಸಿದಿ ಸಿರುವುದು 
ವಿಜ್ಞಾ ನಬಲದಿಂದ. 


ಹ 


೨೦೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಾದಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥವನ ನ್ನ ಫಲಿ )ಸುವುದರಿಂದ ಅವು ತಪಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವುವು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ತ್ರಿ ಹಕ್ಕಿದೆ. ಇದು ಒಪ ಡಡ ಸರಿ. 
ಶ್ರೇಷ್ಟಪ ಪು 5ರುಷಕೇ ಸೆ ಸ್ರ ತೌತ್ರ ರು ಎಂದು ie ಇದನ್ನು ಒಪ ಸಬೇಕು; 
ಬಹುಶಃ ಒಪ್ಪು ವರು. ನಲರೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ರಾಗಬಹುದು, ಸ ಸ್ವಾತರಿತ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಪಡೆಯ ಸ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಇದನ್ನು ಪಡೆಯುವರೇ ? ತಮ್ಮ 
ದಿಂದ ಇದನು ಪಡೆಯದಿದ್ದ: ವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ Fe ? 
ಯಾವನಿಗೆ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ತನಗೆ ಹತೋಟಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅವನು ಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ನೇ?” 
ಅಂಥವನಿಗೆ ನಾಯಕನಾಗುವ, ಅಥವಾ ನಾಯಕ ನನ್ನು ಆರಿಸೆಬಲ್ಲ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ತ್ರಾ 
ವನ್ನು ಹೊಡಬಹುದೇ ? ಯಾರು ತನ್ನ ನ್ನು ತಾನು ಸನ್ಮಾ ರ್ಗಕ್ಕೆ ರುಸ 
ಕೊಳ್ಳಲಾರನೋ ಅವನು ಇತರರನು ಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವೇ: ? 
ಹ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರೃವನ್ನು ಸಂತಾ ಅಂಥವರೇ ಸ್ಪತಂತ್ರ ರೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ಅರ್ಹರು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಸ್ವತೆಂತ್ರ ರಲ್ಲ. ಸತ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರರು. ಆದುದರಿಂದ ಕಂಪಕ ಮಾತ್ರ ನಾಯಕರಾಗಲು 
ಯೋಗ್ಯರು; ಕಲವರು ಸಮ ಆ ನಾಯಕರನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ I 
ಪಡೆಯಬೇಕು ; ಇತರರು ಅವರ SR “ಮಾತ್ರ 
ಯೋಗ್ಯರು. ನೀತ್ಸೈಯ ಈವ ವಾದವನ್ನು ನಾಟ್ಟ ಗಳು ತಮ್ಮ ಚೀಜ್‌ 
ತತ ಶ್ರೈವನ್ನಾ ಗಿ ಅಟ್ಲಿ ಕೊಂಡಿರುವರು. ಆದರೆ ತೆ ರಾಜಕೀಯ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿದವಕೆಲ್ಲಾ ಮುಕ್ಕರಾಗುವುದಾದರೆ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆ ವಾದದವರಿಗೂ 
ಸರ್ವರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ರು ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೂ ಏನೂ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ನಾಟ್ಸಿಗಳಲ್ಲಾ ಶ್ರೀಷ್ಟರೇ ಆದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಎ೦ಬ ಅರ್ಥ 
ಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ತತ್ತ ಕ್ಕೂ ಅದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ 
ನಡವಳಿಕೆಗೂ ಅಜಗಜಾಂತರವಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿರುವವರು 
ಎನ ವರ್ತನೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ತತ ವನ್ನು ಜು ಅದು ತನ್ನ ನಡತೆಯು 
ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಸರತಿ ನಿಶಾಚಿಯು ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಆಧಾರವನ್ನು 
ಹೊಡುವಂತೆಯೇ. 


೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಡ್‌ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ನಡತೆಗೆ ತಾನೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರಣನೇ ಅಥವಾ 
ಸಮಾಜವೂ ಕ್‌ ಕಾರಣವಾದುದೇ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸೆಯ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪ್ರ ತ್ಲೆ. ಯಾವನೂ ಸಮಾಜದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ 
ಬದುಕಿ. ಬಾಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುವುದು ತಂದೆತಾಯಿಗಳೊಡನೆ. 
ಅವರು ಹಾಕಿಕೊಡುವ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿ, ಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನ ನಡತೆ ಮಾರ್ಪಡು 
ವುದು. ಸ್ಪಲ್ಪ ಬೆಳೆದ ಮೇಲೆ ಅವನು ಇತರ ಮಕ್ಕಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆಟಪಾಟಿ 

ವಿ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಳೆಯುವನು. ಪಾಠಶಾಲೆಯನ್ನು ಗ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾ 
ಧ್ಯಾಯರು ಬೋಧಿಸುವ ಮತ್ತು ವಿಧಿಸುವ ನೀತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಕಸಬನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿ, ಮದುವೆಯಾಗಿ, ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ, ಒಂದು ದೇಶದ ಪ್ರಜಿಯಾಗಿ 
ಬಾಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಶೀಲವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇವನು ಬೆಳೆದು ದೊಡ ಶವನಾಗುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಇವನ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಇವನು ಹೆಚ್ಚು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ. ಜವಾಬ್ದಾರನೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಟ್ಟ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಡ್ಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಬೆಳೆದವರು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ದುರ್ವರ್ತನೆ ತೆ ವಾಗುತ್ತಾ ಸರೆ. ಉತ್ತಮ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ಸ ೦ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದವರು ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ಸದ ರ್ತನೆಯುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾ, ಕ. ದಷ್ಟ 
ರಾಗಲಿ ಶಿಷ್ಟರಾಗಲಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ ತಾವೇ ಜವಾಬ್ದಾ 
ರರೇ ಭ್‌ ಪ್ರ ಶ್ರ ಹುಟ್ಟುವೊದು. 3 ನಡೆಯುವುದು ಸಮಾಜವು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಖಃ ಣ ಕಾಯಿದೆ ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವರು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಅವರು 
ಸೆರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಆ ಅವಮಾನವೂ ಕೂಡ ಸಮಾಜಕ್ಕೇ ಸೇರಬೇಕ 
ಲ್ಲವೆ? ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ “ಬೇರೂರಿರುವ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹಪದ್ಧ ತಿ ಕೋಮುವಾರು 
| ಭಾವನೆ, ಅಸ, ೈಶ್ಯತೆ-ಇವುಗಳ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯೆಲ್ಲಾ ' ಹಿಂದೂಸಮಾಜದ 
ಮೇಲಲ್ಲವೇ ಬೀಳಬೇಕಾದುದ್ದು ? ಇವು ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ಧರ್ಮಮಿಾಮಾಂ 
ಸೆಯ ಕೆಲವು ಪ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು. 


೨೦೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ನಾವು ಇರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆವರಣವು ನಮ್ಮ ನಡತೆಯನ್ನು ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ನಮ್ಮ ವ್ಯ ಕ್ರಿತೃಕ ಕ್ಯೂ ಶೀಲಸ್ಪ ಭಾವಗಳಿಗೂ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಊಂ. ಇನ್‌ ನಾವು 
ಕುಡಿಯುವ ನೀರೂ ನಮ್ಮ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮುಖ ವೋ, ನಾವು 
ಇರುವ ಸೆಮಾಜವೂ ವ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಪ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಉತ್ತಮ ಧ್ಯೇಯಗಳುಳ್ಳ 
ವಾದರೆ ಅವು ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಅಭಿವೃದಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲ ಡೆ 
ಅವು ಸಂಕುಚಿತ ್ಲನಯಗಳುಳ್ಳದಾರೆ ನಮ್ಮ ನ್ನ್ನ ಅವನತಿಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತ ಮೆ. 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿ, ದೌರ್ಜನ್ಯ, ವೇಶ್ಕಾವ ತ್ತಿ, ಕೋಮುವಾರು 
ವೈಷಮ್ಯ, ಬಡತನ, ನಿರುತ್ಸಾಹ, ನಿರುದ್ಯೊ ೇಗ-ಇವು ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣಗಳು” ಸುತ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು. 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಘದ “ಅವನತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ಕಿಶಃ ನಾವು 
ಜವಾಬ್ದಾರರಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. “ ನಾನೇನು ಮಾಡಲಿ, ಬ 
ಕುಲಾಚಾರವೇ ಹೀಗೆ, ಸಮಾಜ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಹೀಗೆ” ಎಂಬ ಪಲ್ಲ ವಿ 
ಯನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾ ನಾವು ನಮ್ಮ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದ ತೆಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. 'ಉಮಾಜವ ನಮ್ಮನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಾವು ಸಮಾಜವನ್ನು ರಚಿಸು 
ತ್ತೇನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನು ಸಮಾಬದಿಂದಾಗಲಿ, ಸಮಾಜವನು ವ್ಯ ತ ಯಿಂದಾ 
ಗಲಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ತೀರ್ಮಾನಮಾಡಿದುದ ಸಿ ಸಮಾ 
ಜದ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಆವಶ್ಯಕವೋ ಸಮಾಜವು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದದೂ ಅಷ್ಟೇ ಆವಶ್ಯಕ. ನಮ್ಮ ನೀತಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸ ಸಮಾಜವು ಅದನ್ನು ತಿದು ವುದು ; ಸಮಾಜ ವಿಧಿಸಿದ್ದು ನಮಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗದಿದ್ದರೆ ನಾವೂ ಕೊಡ ಅದನ್ನು ತಿದ್ದಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪ ಪಡಬೇಕು. 
ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು” ಮಾಡಬೇಕು. ಜನರಿಗೆ 
ಬಲಾತ್ವ್ಯಾರದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡಿಸಲು ಏರ್ಸಾಡು ಮಾಡಬೇಕು. ವಿದ್ಧೆ 
ಹೇಳಿಸಿದವರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಒಂದು ಸಂಸಾರಸ್ವೆ 
ಸೇರಿರುತ್ತಾನೆ, ಒಂದು ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಸಬನ್ನು ಅವ 
ಲ೦ಬಿಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಒಂದು ದೇಶದ ಪ ರಜೆಯಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ... ಆದುದರಿಂದ 
ಅವನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಧಿಸಿದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ಸಾಂಘಿಕ ಕರ್ತವೈಜ್ಞ್ಯಾನ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಲ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ೨೦೭ 


ವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವು ವ್ಯಕ್ತಿಶ $ ಚ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಜನರೊಡನೆ ಸೇರಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪಶರ್ತವ ಸ್ಸ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳೂ ಶಕ್ತರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಯು ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದರೇ ಹೊರತು, ತಾವಿರುವ ಕ] 

ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ಸ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಶ್ರ ಶ್ರಮಿಸಲಿಲ್ಲ.* ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾವು ರಾಜಕೀಯ. 
ದಲಿ ಇಷ್ಟು ಕ್ಲೀಣದಶೆಗೆ ಸಾಯು ರಲಿಲ್ಲ. "ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಜಾ ನದ ಪ್ರ 
ಲೋಪವು ತತ್ತ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬಂದಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಸಂಖ್ಯಾಬಲ, ಬುದಿ ಬಲ ವಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದರ. ರೂ ನಾವು ಒಟಿ ಗೆಸೆ ಸೇರಿ ದೇಶವನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಆಸೇತು ಹಿಮಾಚಲ ಪರ್ಯಂತವೂ ನಾವು 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯುಳ್ಳವೆರಾದರೂ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಎಂಬ. ಭಾವನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟು ಸಲ ಪರಾಜಿತರಾಗಿ ಇತರ 
ದೇಶದವರ ಆಳೆಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ರೂ ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂಬ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಭಾವನೆ ನ ಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಬಲಿಯಲಿಲ್ಲ. ಇದು ನ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕೋಪ” 

ನಾವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಶಃ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವಾಗಿರು 
ವಂತೆಯೇ, ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಸೇರಿ ಅದು ವಿಧಿಸುವ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದೂ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವೇ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸ ಸ್ವಜ್ಞ ದ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ಕರ್ತವ್ನಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡಿರುವುದು. ಶುಚಿಯಾಗಿರುವುದು, ಸತ್ಯ 
ಹೇಳುವುದು, ತನ್ನ ಜೀವನೋಪಾಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು--ಇವು 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ* ತಾನು ಗೃಹಸ್ಥ ನಾಗಿ ಅಥವಾ ಒಂದು 
ತ ಸೇರಿ ಗೃ ಹಸ್ಟಾ ಶ ಶ್ರಮಕ್ಕ್‌ RE ಅಥವಾ ಬ್ರ ಹ್ಮ, ಕ್ರತಿ ತಿಯ, 
ಮೆ ಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ ಟೆ ವರ್ಣಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಇರ್ತವೈಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಾಶ್ರ ಡು ಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ವರ್ಣಭೇದಗಳಿಲ್ಲದ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರ ವೃತ್ತಿ, ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರ, ಕೃಷಿ, 
ವೈದ್ಯವೃತ್ತಿ, ಉಪಾಧ್ಯಾಯವೃತ್ತಿ, ವಾಸ್ತುಸಿಲ್ಪವೃತ್ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಸುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವೃತ್ತಿಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಸ ಬುದ್ಧ, ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಬಸವ, ಗಾಂಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹಾಪುರುಷರಿಲ್ಲದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಂಥವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅತಿ ವಿರಳ. 
1 ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳೆಂದೂ ಕರಿಯುವರು. 


೨೦೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಆದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಧರ್ಮ ಯಾವುದು 
ವೃತಿ ಧಮ ಹ ' ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯಹೇಳುವುದು 
೨ ಯಕ್ರಿಕವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿದಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಿಜ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ನಮಗಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಹಳ ಕಡಮೆ. ವೈದ್ಯರಿಗೆ ತಾವು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದಿರುವುದನ್ನು ಆಚರಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ವೈದ್ಯವೃತ್ತಿಯ 
ಸಂಘದವರು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಮೆರಿಕಾದ ಕೆಲವು ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಕೂಡದೆಂಬ ವಿಧಿ ಇದೆ. 
ಅದನ್ನು ಮಾರಿ ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಮಾಯನು ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸಿದರೆ ಅವನನ್ನು ಕೆಲಸದಿಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬನು ನಿಜವೆಂದು 
ನಂಬಿದ್ದ ನು ಹೇಳುವುದು ಪ್ರ ತ್ರಭುತ್ವ ದವರಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಅವನನ್ನು 
ಶಿಕ್ಷೆ ಗೆ “ಗುರಮಾಡುವರು ; ಬಟ್ಟ] '೦ಡ್‌ ರಸಲ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾತಿ ಕನು 
ಆತ್ಮಸ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಾಗಿ ಸೆ ಸತ್ಯವೆಂದು ನಂಜಿದುದನ್ನು ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಕಳೆದ ಸ್ಯ 
ಯುದ್ದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಯಾಯಿತು. 

ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಶಾ ತ್ಯ 'ತಾತ್ವಿಕರಲ್ಲೇ ಮತಭೇದಗಳಿವೆ. ಕೆಲವರು, 
ವೈ ಯಕ್ಕಿಕ ಧರ್ಮವೇ ಪ ೧3 ರ)ಧಾನವಾದುದು, ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಆಶಕಾಶವಿರಜಿ ಸೀತು; ದ ಪ್ರಾಣ, ಮಾನ, ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನು 
ಕಾಪಾಡಲು ಯಾವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ತೋರುವುದೋ ಅದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸಮಾಜವೂ ಸರ್ಕಾರವೂ ವಿಧಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇನ್ನು 
ನ ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುವದರಿಂದ ಅವನೆ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು, ಅವೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಬೇಕು, ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಅಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಬೇಕು 
ಎ೦ದು ವಾದಿಸುವರು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ, ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಸ ಸ್ಪಾತಂತ ತ್ರ್ಯಾವಾದ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಯೂರೋಪಿನ ಹೆಚ್ಚು 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಟಿ, ಜರ್ಮನಿ, ರಷ್ಯಾ--ಸಮಾಜಹಿತವಾದವು ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯವಾದವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಜನರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವರು. ಆದರೆ ಅವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಾದವು. ಒಂದೊಂದು ಪಂಗಡದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೂ 
ಅವರವರು ನಂಬಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವವೇ ಕಾರಣ. 


೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಹೂಸಧರ್ಮ 


ಎರಡನೆಯ ವಾದದವರು--ಎಂದರೆ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಸಾಂಘಿಕವಾಗಿರಬೇಕು, ವೈಯಕ್ತಿ ಪ್ರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಅತಿ ವಿರಳವಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ಹೇಳುವವರು--ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಸ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವರು. ಈ ಹೊಸಧರ್ಮ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ" ಕೆಲವು ಪಾಶಾತ ತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇರುವುದಾದರೂ, ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುವು ದು 
ಕೊಸ್ಟದೇಶದಲ್ಲಿ, ರಷ್ಯಾದೇಶ ಹೂಸಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನ. ಈ ಹೊಸ 
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ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಬೇಕಾದರೆ ಅಷ್ಟು ಆಸ್ಥಿ ಕೂಡಿಟು ಕೊಳ್ಳಲು ಯಾವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಷೆ ತ್ರ ಗಳು, ಶಾರ್ಯಾನೆಗಳು, 
ಪಾಠಶಾಲೆಗಳು, ರೈಲ್ವೈಗಳು--ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಿಮಾಜಸ್ವಾಮ್ಯಕ್ಥಿ ಅಥವಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಸ್ವಾಮ್ಯಕ್ತು. ಬಿಳಪಟ್ಟವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ poy ಅವು 
ಕೊಡುವ ಹಣದಿಂದಲೇ, ಒಚ್ಚೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಘೆಲಸೆ ರ ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿ ಕುಳಿತು Rel 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ರಸ್ಕಾದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ದುಡಿಯದೆ 
ಜೀವಿ ನು ದುಡಿಯುವವನು ಯಾವನೂ ಬೇವನಕ್ಕಿಲ್ಲದೆ ಸಾಯ 
ಕೂಡದು. ಇದು ರಷ್ಟಾದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿ. ಅಲ್ಲಿ ಸೋಮಾರಿ 
ಯಾಗಿರಲು ಸ್ಪಾ ತಂತ ಶ್ರೃವಿಲ್ಲ, ಹೊಟ್ಟೆ ಗಿಲ್ಲದೆ ಸಾಯಲೂ ಸ್ಮಾತಂತ್ರ ಶ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಯಾವಾಗ ಸ್ನೆಂತ ಜು ಆಸ್ತಿ 1 ಗಳು ಎಂಬುದಿಲ್ಲಪೋ, 4 
ಮತದ ನಿಯಮನಿಷೇಧಗಳು ಸಡಿಲವಾಗುವುವೋ, ಆಗ ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನವು ಬಹಳ ಬದಲಾಯಿಸುವುದೇನೂ ಆಶ್ಮ ರ್ಯವಲ್ಲ. ಆರ್ಥಿಕ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಕಟ್ಟು ಕಾಯಿದೆಗಳಿವೆಯೋ, ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಪ್ರಣಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ.  ದಾಂಪತ್ಯಜೀನನದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೂ ಅಷ್ಟು ಸಾ ಸ್ಪಾತಂತ ವಿದೆ. 
' ಒಬ್ಬನು ತಾನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದಕ್ಕಿಂತ ಹಚ್ಚು ಸಕ್ಸ ಕೆ ಶೇಖರಿಸಿ 
ಇಟ್ಟು ಸತರ ಅವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಚ ವಿಧಿಸಲಾಗುವುದು ; ಆದರೆ ಸುತಿ ವಿಷು 
ಜನ” ಸ್ತೀಸಂಗಬೇಕಾದರೂ. ಮಾಡಬಹುದು. ಸಿ ನ್ನೀಪುರುಷರು ಮದುವೆ 
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೨೧೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಯಾಗದೆ ಪ್ರಣಯಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಇರುವವೆರನ್ನು ಸಮಾಜವು ಸತಿತರೆಂಯ 
ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇಕಾದರೆ, ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರು 'ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನೋ ಅಥವಾ 
ಪ್ರರೋಹಿತನೋ ಇವರ ಮುಂಡೆ ಹೋಗಿ ತಾವು ಗಂಡಹೆಂಡಿರೆಂದು ಪುಸ್ಮಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಸರು ಬರೆಯಬಹುದು. ಗಂಡಹೆಂಡಿರಾಗಿರಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇ ಮರು 
ದಿವಸವೇ ದಾಂ೫ ಸತ್ಯವಿಜ್ಜೆ €ದನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ; ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆಸಿಹಾಕಬಹುದು. 


ಬಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಗರ್ಭವತಿಯರಾದವರ ಗತಿಯೇನು, ಅವರ ಹೊಳ 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಕ್ಕಳು ಮರಿಗಳ br ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. 
ರಷ್ಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮ್ಮ ಜೀವ 
ನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮದುವೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲವಶ್ಯಕವಿಲ್ಲ. ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದ 
ವರಿಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಕೊಟ್ಟು ಅವರ ಹೆರಿಗೆಗೆ ತಕ್ಕ ನ ಮಾಜವು 
ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹಬ್ಬಿದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸ ಸಾಕಿಸಲಹುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜವೂ ಸರ್ಕಾರವೂ ಆ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಅಧಿಕಾಂಶದಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತಿ ರುವುವು. ಈ ಎರಡು ವಿಷಯ 
he ಮನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಕುಸಂರಕ್ಷ ಣೆಗಳ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಅಷು, ಕಠಿಣವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ತ್ರ ಹೊಸೆ ಧರ್ಮದ ಸಾಧಕಬಾಧಕಗಳೇನು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು 
ಬದ ಸೇಲಸವೇ. ಇದಿನ್ನೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಧರ್ಮ. ಅಲ್ಲ ದೆ 
ಸ ಆಚರಣೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಿಷ್ಣು ಎಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ನಿಖರವಾದ 
ಡ್‌ ಸಾಲದು. ತತ್ತದೃಷ್ಟಿ ಯಿದ ಇದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಬೆಂಬಲ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಬೆಂಬಲ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇದೆ;* ಕಾರ್ಲ್‌ 
ಸ ೯ ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ರಿಕ ಸಿ ಪೂರ್ಜಜೇಟಿಂಿಡೆ ಆರ್ಥಿಕ ವಷಯ 


೫ * ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ಮತಕ್ಕೂ ಹಾರ್‌ ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ನ ಮತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಮುಖ್ಯವಾದ 


ಒಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ದೃ ಸ್ತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ್‌ 
ವಾದುದು, ಕಾರ್‌ ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ನದು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಸ ಬ | ಪ್ಲೇಟೋ ವುಸ್ತ್ರೀ 
ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಣಯ 'ಜೀವನವನ್ನು ಸೆ ಸೆ ಚಿ ಯಾಗಿ ನಡೆಸಲು ಅವಕಾಶಕೊಡಲೊಪ್ಪ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ಗಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಅವನು ಹೇಳಿರುವನು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು ಬಿಂಬ ಬ ಭೆ ೯ನ ಮತವನ್ನು ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ವಾದ 


ಸಮರ್ಥಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೊಸಧರ್ಮ ೨೧೧ 


ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ್ಯೊಬಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಸ ಸಮಾಜವು ಆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ವಿಭಾಯತ್ಯ ವ್ಸ ಪಡೆದಿರುವುದು ಇವೆರಡೂ ಒಳ್ಳಯವು ಎಂಬುದು 
ಇವರ ನಂಬಿಕೆ. ಹೀಗಿದ್ದ ಈ ಬಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನ ಯಜಮಾನನಾಗಿರುವುದೂ, 
ಗಂಡಸು ಹೆಂಗಸಿನ ಸ ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿರುವುದೂ ತಪ್ಪು ವುದು; ಒಬ್ಬ ಇನೊ ಬ್ಬನ 
ಸೋದರ, ಸಖ, ಸಮಾನ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯ ಬಲಿಯುವುದು ಎಂಬುದು 
ಕಾರ್ಲ್‌ ಮಾಕ್‌ ಹ್‌ ಲೆನಿನ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಮತ. 

೫: ವಾದದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಂಶವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಹೂಸ ಧರ್ಮದ ಧ್ಯೀಯ 
ಅಪವಿತ್ರ ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮತಾಭಾವನೆ, ಮಾನವ 
ಭ್ರಾತೃತ್ವ, ಸ್ತೀ ಪುರುಷರ ನಿಷ್ಕಾಪ ಪಟ್ಯವಾದ. ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ 
ಪ್ರೀತಿ- ಇವು ಈ ನೀತಿಯ ಮೂಲೆ, ಯಗಳು. ಇವು ಜಾ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸೆಂಗತ. ದಕ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ 
ತರುವ ರೀತಿನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಅಂಶಗಳೂ ದೋಷಾಂಶಗಳೂ 
ಇವೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು  ಸಾಧುವಾದುದೇ ಎಂಬುದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯ. 
ಮಿತವ್ನಯ, ದಾನಬುದ್ಧಿ, ಅಬಲೆಯರಿಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುವುದು--ಇವು ಮಾನವ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ಮಾನವನ ನಡತೆಯು ನಯವಾಗುವುದಕ್ಕೂ 
1.0 ಓತವಾಂವು: ಬ್ಯ ನಿತ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಹಣಕಾಸಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ 
ನಮಗಿರುವ ಸ್ತಾತಂತ ಶ್ರೃವೂ, ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷಸ ಸಂಗ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ 
ಟು ನಿಟ್ಟು ಗಳೂ ಹೋದರೆ ನಾವು ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳು ಬಹಳ 
ನವು: ಇದರಿಂದ ನಮ ಮ ಧಾರ್ಮಿಕಬುದ್ದಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದು 
೫ ಇರಬೇಕಾದ ಅವಕಾಶವೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದು. % 

ೂಸಧರ್ಮದಲ್ಲಿ,  ಮಾನವವೃಕ್ತಿತ್ರ ತ್ರ ಬೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು 
ee ಉತೆ ತ್ಕೇಜನವೂ ಇಸಾ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿ ಕಾತರ 
ಹಸ್ಕೆಕೌಶಲಗಳಿರುವವನು ಊಟಮಾಡುವುದೂ ಕರಿಯ ಕೊಟ್ಟಿ, ಆ "ಕೌಶಲ 
ಗಳಿಲ್ಲದವನು ಊಟಮಾಡುವುದೂ ಸರಿಯ ಕೊಟ್ಟಿಯಾದರೆ, es 
ತನ ಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಅಂಥ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯೂ ಬಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿ ಕುಶಲತೆ 


* ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು, ಆದರ್ಶಪುರುಷರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸದಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಸಾಮಾನ, 
ಜನರಿಗೆ ಬಹುಮಟಿ ಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದು. 


೨೧೨ | ರ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಕಾರ್ಯದಕ್ಸ ತೆ ಇರುವವನು ಇವುಗಳಿಂದ ಧನವನ್ನೂ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ನಡೆದು 
ಸುಂದರಿಯಾದವಳನು ಮೆಚ್ಚಿಸಿ ಮದುನೆಯಾಗಲೂ ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲ 
ವಾದ ವಸತಿವಾಹನಗಳನ್ನು “ರ್ಷಡಿಸಿಕೊಂಡು ಸೌಖ್ಗವಾಗಿ ಬಾಳಲೂ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪ ಪಡುವನು. ತಮ್ಮ ಆತ ಬಲವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಬೇಕಾದಹಾಗೆ ಹಣವನ್ನು 138 ಜೀವನ ಸೌ ಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಕ್ತ. ರು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕ್ಸ ಗಾರಿಕೆಗಳು ಹಿಂದೆ ಬೀಳುವುವು ; ; ನಾಗರಿಕಜೀವನ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ರ ಬೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ 
ವಾದುದು. ಈ ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹ ಹೊಸ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದೂ ಅದರ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಲೋಪ. ಸತ್ಯ ಸೌಂದರ್ನಗಳು ಮಾನವ ಜೀವನದ 
ಭನನ ಧ್ಯೇಯಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಕಾಗಿ 

ಧನಕನಕಾದಿ ಐಶ ಶ್ರರ್ಯಗಳನ್ನೂ , ಸಂಸಾರ ಸುಖವನ್ಳೂ, ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಾಣ 
ನನ್ನೂ ಕೂಡ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು ಉತಮ ಪುರುಷರ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಮಾನವನ ಚರಿತ್ರೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಇವೆ. ಇವು ಮಾನವಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪೂಜ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬೆಳೆಯಲು ಇಂಥ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಅದನ್ನು ಪೋಷಿಸದ ಧರ್ಮ ಹೊಸದೇ ಆಗಲಿ ಹಳೆಯದೇ 
ಆಗಲಿ ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. 

ಪಶುಬಲವನ್ನು ವಿನಯದಿಂದ ಗೆಲ್ಲುವುದು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹೆಗ್ಗುರುತು 
ಎಂದು ವೈಟಿಡ್‌ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ತಮ್ಮ ವಿನಯ ನೀತಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ಮಹಾತ್ಮ LAAT ಲಾರ್ಡ್‌ ಅದ್ವಿನ್ನ ರನ್ನು (ಈಗ ಸಕತ 
ಹ್ಯಾಲಿಫಾಕ್ಸ್‌ ) ತಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಕಿವಿಕೊಡುವಂತೆ ಮಾಡಿದುದನ್ನು, 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಔರ್ರಿನ್ನರು ಗಾಂಧಿಯವರಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಕೋರಿಸದುದ್ದ್ನು, 
ವೈಟಿಡ್‌ ನತ ಗೆಲವಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ ಉಲೆ 3ೀಖಿಸಿದ್ದಾನೆ* 
ಹ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಲಕ್ಟಣ ಅತ್ಯಂತ ರಮಣೀಯ 
ವಾದುದು. ರಷ್ಯಾದೇಶದ ಹೊಸ ಧರ್ಮ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ರಷ್ಕಾ 
ಜನಾಂಗವು ಹೊಸ ನೀತಿಯಿಂದ ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಪಡೆಯಲಿ, ಅದು 
ನಿನಯರಹಿತವಾದುದರಿಂದ ವೈಟಿಡ್‌ ಹೇಳುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾಗರಿಕತೆಯಾಗ 
ಲಾರದು. " ವಿವೇಕದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿನಯ- ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಗುರಿಯೂ 


8 A, N. Whitehead: Adventures of Ideas, pp. 205-206. 


ಈ 
ಹೊಸಧರ್ಮ ೨೧ಕ್ಮ 


ಅದೇ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಹೊಸಧರ್ಮಯುಗದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರಕ್ತ 
ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಹರಿ ಸಬೀಕಾಗಿದೆ, ಒತ್ತಾಯದ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಅನುಸರಿನೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ - ಹೀಗೆಂದು ರಷಾ ದೇಶದ ನಾಯಕರೂ, ಕಾರ್‌ ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ 
ಮತ್ತು ಅವನ NE ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ದುರಂತನಾಯಕರ ಭ್ರಮೆಯೂ ಅದೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಅವರು ಕೊಲೆಯನ್ನು 
ಬಿತ್ತಿ ಸೌಖ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಪ ಯತ್ತಿ ಸುವರು. ಬಿತ್ತಿದ್ದೊ೦ದಾದರೆ ಬೆಳೆ 
ಮಾತ್ರ ಬೇರೆಯಾಗುವುದೇ ? 


೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಯುದ್ಧನೀತಿ 


ಇಂದಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಸ್ಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆ: 
ಮಾಡಿ ಈ ಧರ್ಮಪ ಪ್ರ ಸಂಗವನ್ನು ಮುಗಿ ಸಬಹುದು. ಅದು ಯುದ್ದದ ಸಮಸ್ಯೆ. 
ಇಂದು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಮುಂದೆ ಅತಿ ಘೋರವಾದ ವಿಶ್ವ ಯುದ್ದ ನಡೆಯುತ್ತಿ ಡೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿರುವ ಕ್ಸಿ ಗಳು ತಾವು "ಹೋರಾಡುತಿ ತ್ಲಿರುವುದು 
ಫರ್ಮತ್ವಾಗಿಯೇ ಎ೦ದು ಹೇಳುವರು. ಯಾರ ಕಡೆ ನ್ಯಾಯವಿದೆ ಯಾರದು 
Ee ಕುದು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಲ್ಲ; ಅದು ಚರಿತ್ರೆ ಬಗೆಹರಿಸ 
“ಬೇಕಾದ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬಲದಿಂದ ಧರ್ಮ ಯಾವುದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸು 
ವುದು ಧರ್ಮಮಾರ್ಗವೇ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮತತ್ತ ಸಮಸ್ಯ. 

ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದ ವನು ಧರ್ಮಿಷ್ಟ, ಸೋತವನು ಪಾಫಿ ಷ್ಠ ಎಂದು ಹೇಳ 
. ಬಹುದೇ? ಬುದಿ ) ಬಲ, ಅಸ್ತಬಲ, ಇವು ಜಯಾಪಜಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು. 
ಇವು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣವೇ ? ಒಬ ನು ಇನ್ನೊ ಬ ನಿಗೆ ಅಪರಾಧಮಾಡಿದರೆ 
ಅವರಿಬ ರನ್ನೂ ಇ. ಏಟ್ಟು ಅವರ ಸಾ (| ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಯಾರು ಅಪರಾಧಿಗಳು ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದು ಪುರಾತನ ಪದ್ದತಿ. 
ಹದಿನಾರನೆಯ ಮತ್ತು ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಪಾಶಾ ತ್ವ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ದತಿ ಇತ್ತು. ಆದರೆ ಈಗ ಅದು. ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಂತು 
ಹೋಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನಸ್ತಾಪವನ್ನು 
ಯುದ್ದದ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಅಧರ್ಮವೆಂದೂ ಅನಾಗರಿಕವೆಂದೂ 
ಎಲ್ಲರವಿ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನಸ್ಥಾಪ 
ಉಂಟಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಯಾರದು ನ್ಸಾ ನಾಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಯುದ್ದ ದ ಮೂಲಕ 
ನಿಷ್ಪರ್ಷೆಮಾಡುವ "ಧದ್ದತಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಇಬ್ಬ ಜಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯ ಉಳ್ಳಪರಾದರೆ, “ಮಾರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅವನಿಬ್ನ ರು RR OR ಯುದ್ದದ ಫಲದಿಂದ ಸಷ್ಟರೆ ಮಾಡುವುದು 
ಎಷ್ಟು 'ನ್ಯಾಯವೋ, ಎರಡು ಜನಾಂಗಗಳ ಸರಿತಪ್ಪು ಗಳನ್ನು ಅವರು ಮಾಡಿದ 
ಯುದ್ಧ ದ ಫಲದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೂ ಅಷ್ಟೆ ನ್ಯಾಯ. ಅಿಂತರರಾಷಿ ಯ 


ಯುದ್ಧ ನೀತಿ ೨೧೫ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುವ ಕ್ರಮ ಇನ್ನೂ ಅನಾಗರಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ 
ಉಳಿದಿದೆ. 

ಯುದ್ದದ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಶ್ವ ಯಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸು 
ವುದು ಕಡ ತನ ಎ೦ಬುದು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ವಷಯ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು, ನಾಗರಿಕ 
ಜನಾಂಗಗಳೂ ನ್ಯ್ಯಾಯನಿಷ್ಯ ರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಪಡೆದಿರುವ ಜ ಸರೂ ಅವರ 
ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲದವರೂ ತಿಳಿದು ಆಚರಿನೆದಿರುಪ್ರಿದು ಅತಿ ವಿಸ್ಮಯಕರವಾದ 
ಬು 

ಇದಕ್ಕು ಏನು ಕಾರಣ? ರಾಜಕೀಯ ಮುಖಂಡರು ವೈ ಜಾ ನಿಕ ತತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಎಷ್ಟು ಆತುರವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವರೋ, “ಸಮಾಜ ಭೇ 
ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ನ್ಯಾಯಸ್ಸಾ ಪನೆಗಾಗಿ ಧರ್ಮತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಷ್ಟು ಆತುರರಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಯಂತ್ರ ಶಕ್ತಿ 
ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ತ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು 
ಪುನರ್ರ ಚೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ, ಇಲ್ಲ; ಸಮತೂಕವಾಗಿ ಹಾರುವ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಏರೋಸ್ಲೇನುಗಳ ನ್ನೂ ಬಾಂಬರುಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಜನಕ್ಕಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಕಾತರವಿದೆ. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತೂಗುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಅಂತರ 
ಸಗ ಯ ಸಂಸೆ ಸ್ಲೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು 
ವಾಸ್ಕುಶಿಲಿ ಯಾಗಜೇಕಾದರೆ ಅಥವಾ ವೈದ್ಯನೌಗಬೇಕಾದರೆ ಹತ್ತಾರು 
ವರ್ಷಗಳು” ಒಂದು ಶಾಸ ಸ್ತವನ್ನು ಓದಿ, ಒಂದೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಸೇರಿ ಉಮೇದುವಾರನಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ಯಂತ್ರಗಳ 
ಲ್ಪ ಲ್ಲಾ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಯಂತ್ರವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಯಂತ್ರ ವನ್ನು ಎಂದರೆ ಜೆ 
ವನ್ನು ' ನಡೆಸುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಂಥ ಶಿಕ್ಚಣ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅವರ ನಡತೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾದುದೇ ಅಲ್ಲವೇ "ನಿಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ವ್ಯ ತ್ರಿ ಸಂಘಗಳಿಲ್ಲ. 
ಗಿಡಗಳನ್ನು ಬೆಳಸ ುವುದನು ಕಲಿಯಲು ಒಬ್ಬನು ನಾಲ್ಕಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ಹ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಓದಿ, ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಗಿಡಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿ 
ನೋಡಿ ಅನಂತರ ಅವನು ತನ್ನ ವೃತಿ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವನು. ಆದರೆ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷ ಣ ಬೇಡ, 
ಅಥವಾ ರು ವರ್ಷಗಳ. ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ ತ ಭೌತಶಾಸ ಸ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಜ ಶಾಸೆ ಸೈಗಳಿಗೆ 


೨೧೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತಶಾಸ ಸಮಸ್ಥೆಗಳು 
ವೆ ಅೆ ks 


ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಭೌತಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚತ್ತ 
ಜನರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಯಂತ್ರಸಂಸ್ಕ್ರ ತಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಈ ಬೇಕೆ ಅಸ್ಸ ರಶಃ ಅವರದೇ. ಆದರೆ ಅವರ ರೋದನ ಅರಣ್ಯರೋದನ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಆರನೆಯ ಭಾಗ 


ಸೌಂದರ್ಯ ಮಾಮಾಂಸ 


೧ನೆಯ ಅಧಾ ಯ 


ಸೌಂದರ್ಯ 


ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಮಿಡಿಯದ ಹೃದಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಏಕೆ ನಮ್ಮ 
ಹೃದಯ ಹಾಗೆ ಮಿಡಿಯುತ್ತ, ದೆ ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರ 
ಅವೂರ್ವಷೇ. ಇದನು ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾದುದು ಮನಶ್ಕಾಸ್ಮದ ಕರ್ತವ್ಯ. 
ಆದರೆ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರುಆ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಈಚೀಚಿನ ವರೆಗೂ ತಾತ್ರಿಕರ 
ಪಾಲಿಗೆ ಬಿಟಿ ದ್ದರು. ಈಗೀಗ ಅವರಲ್ಲೂ ಈ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ 
ಹುಟ್ಟಿದೆ. ವೈಜ್ಞಾ, ನಿಕರು ಮಾತ್ರ ಇದರ ತಂಟಿಗೇ "ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಇದು 
ತಾತ್ರಿ ಕರ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ಕೆಲಸವಾದರೂ ಅವರೂ ಕೂಡ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಸ್ರನೇತಮಾಡಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಪ ಪಾ ರಂಭ 
ನಿದವನು ಪೆ ಟೋ. ಆದರ ಅವನ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲಿ ) ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಪ್ಲೆ ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೆ ಸಾಡು ಧರ್ಮದ ದಾ 
oR ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ವಲ್ಪ ತಲೆ ಎತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಅವನು 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಲಕ್ಷ ಣವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿಲ ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅನ್ತ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕರಡ! ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಯೆ 
ಅಷ್ಟು ಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಆದರೂ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅವನ 
ಅಭಿಸ್ರಾ ಯ ತಡೆ ಇಲ್ಲದೆ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂತು. ಅಲ್ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಈ ವಿಷಯದ 
ತ್ರ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಮತ್ತು ಷೋಪನ್‌ಹೌರ್‌ ಹೊಸಬೆಳಕನ್ನು ಹರಿಸಿದರು. 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಉಪಯೋಗವಾದರೆ ನಮಗೆ ಸಂತೋಷ ಉಂಟಾಗು 
ವುದು. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ನಮಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ನಮಗೆ ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಆನಂದವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಲಕ್ಷಣ ಸೌಂದರ್ಫದ್ದು.. 
ಇದು ಕ್ಯಾಂಟನ ಮತ. ಹೋಪನ್‌ಹೌರ್‌ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ 


1 ‘To call a thing beautiful is to assert that what is ‘given’ seems 
designed for no other purpose than to facilitate our unification of it by 
imagination and understanding. Our faculties of apprehension are 
stimulated to harmonious interaction without being necessitated. 
Carrit: The Philosophy of Beauty, pp. 109-110. 


೨೨೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಹೋಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ನು ಹೇಗೆ ನೋಡುವುದು, 
ಆ ಮನೋಭಾವದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ಎ೦ಬುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಪಡಿಸಿರುವನು. 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ರಾಗದ್ವೇಷ ರಹಿತವಾಗಿ, ಯಾವುದೊಂದು ಕಾರ್ಯಲಾಭ 
ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲದೆ” ವಿಷಯವನ ಸವ ನೋಡಿದಾಗ ಸೌಂದರ್ಯ ಸಾಕಾ ತ್ಯಾರವಾಗು 
ವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು ಉಪಯೋಗದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ. ಹೀಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ವಿನಯಗಳೂ ವ್ಯ ಕ್ಕಿಗಳೂ ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟ 
ಸಿದ್ದಿಗೆ ಸಾಧಕಗಳಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು Ld 
ಅದರದೇ ಆದ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಿದೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅದು ಇರುವುದು, 
ಎ೦ಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಲವರು ವಿಶ್ವ ವನ್ನೂ ಅದರ ಒಳಗಿರುವ 
ಒಂದೊಂದು ವಸು ಬ್ರವನ್ನೂ ಯಾವುದೊಂದು ಜೋಗಸಾ ನೆಯ ಉದ್ದೇಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ನಿಷ್ಠಾ ಮದಿಂದ? me ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಅವರು ಜ್‌ ನವನ್ನು ಅದರ ಹೊರಗೆ” ನಿಂತು ನೋಡದೆ, ಎಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡದೆ, ಅದರ ಹೃ ದಯವನ್ನ ರಿಯಲು ಅದರ ಒಳಹೊಕ್ಕು, 
ಅದರಲ್ಲೇ ಲೀನರಾಗಿ ಜ್‌ ಬಗೆ ತಲ್ಲಿ €ನವಾಗಿ ನೋಡುವು 
ದನ್ನು “ಭಾರತೀಯ ಕಾ ಕಾವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಪ ರ್ರತಿಭೆ" ಎನ್ನು ವರು. ಇಂಥ 
ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಗೋಚರವಾದ RS ಸಾದಯನು ಆದುದರಿಂದ ಸೌಂದ 
ತೆ ಅರಿವಿಗೆ ಇದೇ ವಸ್ಕುವಾಗಬೇಕು ಅದೇ ವಸ್ತುವಾಗಬೇಕು ಎಂಬು 
ದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಅದನ್ನು ಕವಿ ಅಥವಾ ಖಷಿ ನೋಡು 
ವಂತೆ, ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ, ನೋಡಿದರೆ ಆಗ ಅದು ಸೌಂದರ್ಯವಸ್ತು 
1 ‘The only disinterested knowledge is aesthetic contemplation. 
(Ibid. p. 137). Pure contemplation is sinking oneself in perception, 
losing oneself in the object forgetting all individuality. ... It is then 


all one whether we see the sunset from the prison or the palace. Ibid. 
p. 142). Quoted from Schopenhauer’s The World as Will and Idea. 


೩ “Art is certainly ೩ more direct vision of reality. But this purity of 
perception implies a break with utilitarian convention, an innate and 
specially localised disinterestedness of sense and consciousness.” 
Bergson : Laughter, Quoted by Carrit, p. 207. 


8 ಪಾಶ್ಲಾ ತ್ಯ ತಾತ್ತಿಕರು ಇದಕ್ಕೆ "" ಇಮ್ಯಾಜಿನೇಷನ್‌ '' « ಇಂಟ್ಯೂಷನ ನ್‌'' ಎಂಬ 
ಹೆಸ ರನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವರು. ಕೊ (ಚೆ Q 4 ಇಮ್ಯಾಜಿನೇಷನ್‌ > ಎಂಬುದರ ಬದಲು 
ಕೆ ಇನ್‌ಟ್ಯೂಷನ್‌' '' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು RE ಸುತ್ತಾ ನೆ. ಅವನು ಹೇಳುವ ಇಂಟ್ಯೂ 
ಸನ್ನಿಗೆ ಸಮನಾದ ಪದ "" ಪ್ರತಿಭಾನ''. ಈ ತಲ್ಲೀನತೆ ಕೌಗೂ ತಾತ್ಮಿಕನಿಗೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತಲ್ಲೀನತೆ. ಕವಿಯ ತಲ್ಲೀನತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "" ಪ್ರತಿಭೆ'' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವುದೇ ಸಾಧು. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೨೧ 


'ವಾಗುವುದು. ಇದು ಸೌಂದರ್ಯ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಷೋಪನ್‌ಹೌರ್‌ 
ಹರಿಸಿದ ಬೆಳಕು. 

ಅವನಿಂದೀಜೆಗೆ ಹೆಗೆಲ್‌ ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌, ಕೊ ್ರೀಚಜ್ಯೆ 6, ಎಸ *, ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರ್‌ 
ಮು೦ತಾದ ತಾತ್ತಿಕರು ಸೆ ಾಂದರ್ಯಮಾಮಾಂಸೆಯನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. 
ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯಮಿಾಮಾಂಸೆಯು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅದರ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸೇರಿಸಿದೆ. ಸೌಂದರ್ಯವು ನಮಗೆ ಎಷ್ಟೆ ಷ್ಟು ಮನೆ ೋಹರವಾಡುಜೋ ಅದರ 
ವಿಮರ್ಶೆಯು ಅಷ್ಟೂ ಅಷ್ಟು ಸಾ ಬಟ್ಟ ಬಹುಶಃ ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ಬರೆದಿರುವ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪು ಪ್ರಶ ಕಗಳು ಅತಿ ನೀರಸವಾದವು. ಇದ್ದ ದ್ದ ರಲ್ಲಿ 
ಘೂ ್ರೀಜ್ಯೇ ಮತ್ತು ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌--ಇವರು aii 
ಸ್ರ ಲ್ಸ ಮಟ ಗೆ ಓದುವಂತೆ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಧುನಿಕ ಸೌಂದರ್ಯಮಿಾಮಾಂಸಕ 
ತೊಬ್ಬೊಬ್ಬ ರ ಅಭಿವ ಮತಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸೌಂದರ್ಯಮಿಾಮಾಂಸೆಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೇಲವು ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು, ಮಾತ್ರ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಬಹುದು. ಆ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಕೂಡ ಸಂಗ್ರ ಹವಾಗಿಯೇ ಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

(೧)ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸರೂಪವೇನು? ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ೧ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನು : ? 
(೨) ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? (೩) ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವೇನು 'ಇವೇಆಪ ಶಕ್ತಿ ಗಳು. 

(೧) ಸೌಂದರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು 
ಉತ್ತರಗಳಿವೆ: (1) ಸೌಂದರ್ಯ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ನೈಜವಾದ ಗುಣ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಉತ್ತರ. (0) ಅದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಅದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದ ಗುಣ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು 
ಉತ್ತ ರ. 

(1) ನಾವು ಸುಂದರವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅದರ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆಯೇ ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. 
ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ನೋಡದಿದ್ದ ರೂ ಅದು ತನ್ನ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ತಾನು 
ಬೆಳಗುತ ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವವೇದ್ಯ ವಾದ ವಿಷಯ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ 

೩ ‘‘When we say that a thing is beautiful, we thareby assert that 
it is the object of aesthetic contemplation. . . . Since, everything may 


be observed in a purely objective manner . , it follows that everything 
is alos beautiful ’” Hegel. Quoted by Carrit (1014. pp. 144-145,) 


ತತ ಶ್ರ ಸಮಸೆ 
೨೨೨ ಆಧುನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ತಿಳಿದಿರುವುದು ಸೌಂದರ್ಯ ಹೊರಗಿನ ವನ್ಮುವಿಗೆ ಸೇರಿದುದೆಂದೇ. ಇದೇ 
ಈ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯಾಂಶ. 

ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಕೆಲವು ಬಾಧಕಗಳಿನೆ. ಸೌಂದರ್ಯ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣವೇ ಆದಪಸ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಭಾಸವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಒಬೊ.ಬರ ಸೌಂದರ್ಯ ಭಾವನೆ ಒಂದೊಂದು 
ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ದೇಶದವರ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದವರ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಭಾವನೆ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಟಿಂಟಾಟ್‌ ಜನರು 
ಯಾವುದು ಸುಂದರವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವರೋ ಅದು ನಮಗೆ ಅತಿ ಅಸಹ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಪೌರಸ ಸ್ಟ್ಯೆರು ಯಾವುದನ್ನು ಸುಂದರವಾದುದೆಂದು 
ಗಣಿಸುವರೋ ಅದು ಷಾ ಶ್ವಾತ್ಯರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಸುಂದರವಾಗಿ ಕಾಣುವು ದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದಿನ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ರ ರಲ್ಲೇ ಅನೇಕರು ಮಧ್ಯಮಕಾಲದ ತಮ್ಮ ಕಲೆಯನ್ನು 
CESS) ಭಾವಿಸುವು ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ವಸ್ತು, ವಿಗೆ ಸೇರಿದ ಟಾ ಹೇಳುವು ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಒಬೊ ಬ್ಬ ರ ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದು ದೇಶದವರ ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದು 
ಆಜು ಮನೋವೃ ತ್ರಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಅರಿವು, ರಸಿಸತ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಬೇ 
ಕಾದರೆ ನಮಗೆ ಶಿಕ ಣ ಬೇಕು. ಒಂದು ರಾಗಲಾಪನೆ ಚಿನ್ಹಾಗಿದೆ ನಂದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ರಾಗದ ಆಕೃತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಪರಿಚಯವಾಗಬೇಕು. 
ರಾಗದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ರಾಗದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಆಸ ನ್ರಾದಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಸವಿಯಲು ನಮ್ಮ ಮನ ಸು ಸಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಬೇಕು. ೫೫ 


ಣ ವಬಿ 


ಲ ಖೆಣಿ 
ರಿಂದ ಸೌಂದರ್ಯವು ಸ ಮಟಿ ಗಾ ಗಾದರೂ ನಮ್ಮ ಮನೋಭಾವವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 


ಇರಬೇಕಾದುದು ಆವಶ್ಯಕ. 


1 ¢ Beauty is subjective and irrational; it is pleasure objectified. ... 
It is unmeaning to say that what is beautiful to one man ought to be 
beautiful to another.” Quoted by Carrit, from The Sense of Beauty 
by G. Santayana, p 198 


* ನೆಮ್ಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದಂತೆ ನೋಡಿ 
ಅದನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸಿದಾಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂತೋಷವೇ ರಸಸುಖವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವರು. ಲಿಸ್ಟ್‌ ಎಂಬ ಸೌಂದರ್ಯ ಮಾಮಾಂಸಕನು ಈ ವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕ. 
‘‘ Aesthetic pleasure is an enjoyment of our own activity in an object '' 
(Carrit, Theory of Beauty, p. 273. “We enjoy an object so far as 
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ಸೌಂದರ್ಯ ೨೨೩ 


ಇದು ಕಾವ್ಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಓದು 
ಬಲ್ಲವರೆಲ್ಲರೂ ಸುಂದರ ಕಾವ್ಯದ ಸಜನ ಅನುಭವಿಸಲಾರರು. ಅದರ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಒಬ್ಬನು ಒಂದು ಸುಂದರ 
ವಾದ ದೇವಸಾ ನಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕಡಲೆಯಕಾಳು ಗಣೇಶನನ್ನೂ e 
ಓಪನ್‌ ಕಾಲರ್‌ ಅಂಗಿಯನ್ನು ತೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಗ ಗ್ರಹವನ್ನೊ © ನೋಡಿಕೊಂಡು 
' ಅದೇ ಅಲ್ಲಿಯ ಸೌಂದರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿ ದುಕೊಳ್ಳು ವನು. ಗಣಿತ ಹೇಗೆ ಸೆಲ 
ವರಿಗೆ ತಲೆಗೆ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸೌರಿದರ್ಯವೂ ಕೆಲವರ ತಲೆಗೆ 
ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಆದರಿ ಸೌಂದರ್ಯವು ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸೌಂದರ್ಯದ ಅರಿವಿಗೆ ಸಂಸ್ಕ್ರ ತವಾದ ಮನಸ್ಸು ಬೇಕು, ಪ ರೃತಿಭ 
ವಿಕಸಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಆ ಪ ್ರೃತಿಭ ಸೆ Nc: ರಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಕಾಣುವುದು. ಕವಿಯು ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು 
ರಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏನನ್ನು ಕಂಡನೆ ಸೋ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಕ ಕೃತಿ, ಕಾವ್ಯ, ಚಿತ್ರ, ಕಿ 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಲ್ಲಿ DRE ಟ್‌ ಕೆಲಸ. 

(11) ಹಾಗಾದರೆ ಕವಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ, ಕವಿಯ ರಚನೆ, ಎಂದು ಹೇಳುವರಲ್ಲ, 
ಈ ಮಾತುಗಳ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಆ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥ : ಕವಿ ರಚಿಸುವುದು ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು, ಆದರೆ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನ ಲ್ಲ. 
ಈ ವೃತ್ಯಾಸ ಸವನ್ನು ಮರೆತುಬಿಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದಲೇ ತಾತ್ರಿ ಕರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದಗಳು 
ಅಷ್ಟು ತೀಕ್ಸ್ಸ ವಾಗಿರುವುದು. ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಏರಡು 5 ಯೆಗಳು ಸೇರಿವೆ 
ನೋಡುವ ಕಲಸ ಒಂದಿದೆ. ಮಾಡುವ 'ತೆಲಸೆ ಜನಕೆ. ನೋಡುವುದು 
ಸುಂದರವಾದ ದೃಶ್ಯವನ್ನು, ಮಾಡುವುದು ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಅಥವಾ: ಕವನ 
we Ne 1 »«« It is.not Faust ’s despair, but my sympathy with it that 
pleases me.” Ibid. p. 275). ನಾವು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವಾದಂತೆ ಬಂದರೆ ತಾದಾತ 
ಭಾವದಿಂದ ನೋಡಿದ ಹೊರತು ಅದು ಕಲೆಯ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ನಾವು ಸವಿಯಲಾರೆವು. ಇದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಆರೋಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಆರೋಪಣೆಯು ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಆಸ್ಟ್ಯಾ ದನೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುನುದರ ಬದಲು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಅಡಚನೆಯಾಗುವುದು. 
( ಆಶೋಪ ಪಣೆ ''ಯ ವಾದವು ತಲ್ಲೀನತೆಗೂ ಆರೋಪಣೆಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮರೆತುಬಿಡುವುದು. ಇದು ಇದರ ಮುಖ್ಯ ಲೋಪ. 


71 ಇಲ್ಲಿ ಕನಿ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸರ ವಿಂಬ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. | 


೨೨೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವನ್ನು ಕ ಸೌಂದರ್ಯವು ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲ ಅದು ವಸು ನಿಷ್ಟ! ಎಂದು ಹೇಳುವವರು 
ದಿಯ ನೋಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಣನೆಗೆ. ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವರು. ಸೌಂದರ್ನವು 
ಮನೋನಿಷ್ಠ', ಅದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೃ ಮ್ರಿಯಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವವರು 
ಈೆವಿಯ ಕಲೆಯನ್ನೂ ಕೌಶಲವನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳು ವರು. 
ಸೌಂದರ್ಯವಿಸಾಮಾಂಸೆಕರು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಲಕ್ಷ ಸದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಜೇಕು.2 
ಯಾವುದೊಂದನು ನ ಬಿಟ್ಟಿರೂ ಕಾವ್ಯ ಅಥವಾ ಕಲೆಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ನಿಜ 
ವಾದ ಲಕ ಕಣವು ಸ್ಫುಟೆಗೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಕವಿ ಕಂಡಂತೆ ಒಂದು ದ ೈಶ್ಯೈವನ್ನು | 
ನೋಡುವುದೇ ಕವಿತ್ವವಾದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಕವಿಗಳೇ ಆಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ತವಿಗಳಲ್ಲ ; ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವರು ಮಾತ್ರ ಕವಿಗಳು. ಸಾಮಾನ ರಾದ 
ನಾವು ಮಾಟ MERE ಅನುಭವಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗೇ ಬಿಡುವೆವು. 
ಪ್ರಿ, ಶಿಲ್ಪಿ, ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಕಾರ--ಇವರಾದರೋ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ ತ್ರಿ ಶಬ್ದಸೆ ಸೌಕರ್ನ ಅಥವಾ ಸಹತ. ಮತ್ತು 
ಇ ಪರಿಕರಗಳಿಂದ” ಅದನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ “ಹೊರಹಾಕುವರು. ನಾವು ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರೆಕ ಕ್ಸಣ ನೋಡಿ 'ಆನಂದಪಡುವೆವು ; ಉತ ತ್ಕರಕ್ಬ ದಲ್ಲೇ ಸ 
ಅಳಿಯುವುದು. ತೆವಿಯಾದರೋ ಅದನ್ನು ಅಳಿಯದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿ 
ಚಿರಕಾಲ ಬೆಳಗುವಂತೆ ಮಾಡುವನು. | 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಅನುಭವವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನಾವ್ರ ಜೀವಿಸುವ ನಮ್ಮ 
ನಿತ್ಸಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ನಾವು ಚೋಮನ ನೋಟಿಗಳಲ್ಲೂ ee 
ಬಟ್ಟೆ ಬರೆಗಳಲ್ಲೂ ತೊಡುವ ಆಭರಣಗಳಲ್ಲೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಪಾತ್ರೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲೂ ಆಡುವ ಮಾತಿನಲ್ಲೂ, ನಮ್ಮ ರಸಿಕತೆಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥ. ತಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿ, ಗ ದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಮನ್ಸ ನಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಅನುಭವವು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಈವಿಗಳಾ 
ದವರು ಆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಉಪಾಸನೆಯನೆ € ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಕೆಲಸವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸ ಸಾಕ್ಷ ತ್ಥಾರ ಮಾಡಾ ಅದನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗ. ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡುವರು. ಅದು ಅವರ 


ಸ ವಸ್ಮುನಿಸ್ಕ ಬಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣ. 

೩ ಮನೋನಿಷ್ಕ ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು. 

$ Beauty 18 ಎ02 ಹ ಗ only nor objective only but it is terti~ 
ary... “‘ beauty belongs to the complex of mind and its object. 


to the beautiful object as possessed by the mind,” 5, Alexander, 
Time, Space and Deity, p. 294. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೨೫ 


ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುನರುದ್ಧ ವವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದೊಂದು ಕಲೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಪರಿಕರದ ಮೂಲಕ--ಎಂದರೆ ಶಿಲೆ, ವಾದ್ಯ, ಪದ್ಯ, 
| ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ--ಅದು ಮೂರ್ತಿ ಬವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯ ನಮ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
RNG ಅದು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸತ ಎಂದು ಬೋಧೆಯಾಗು 
ವುದು. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಕವಿಸೃಷ್ಟಿಯಾದುದರಿಂದ ಅದು 
ಮಾನಸಿಕವಾದುದೆಂದು ಭಾಸವಾಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಕಲೆಯ ಸೌಂದರ್ಯವು ಒಂದು ಮಟ್ಟಿ ಏರುವುದು, ಉತ ತ್ರಮಗೊಳ್ಳು ವುದು ; 
ಕಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ. ಸೌಂದರ್ಯದ ಮೇಲೆ ಕವಿಯ ಭಾವನೆಯ ಬೆಳಕು ಹರಿದಾಗ ಅದು 
ಹ್‌ ಹೊಸ ವರ್ಜಸ ನನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕಲೆ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಮುಡಿ ಅಥವಾ ಶಿಖರ ಇಂದು ಬೇಕಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಸೌಂದರ್ಯವು 
ವಾಸ್ತವವಾದುದೂ ಹೌದು ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಹೌದು; ಇಲ್ಲಿ 
ಇರವು ಅರಿವಾಗಿದೆ; ಅರಿವು ಇರವಾಗಿದೆ. 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ್ಸ್‌ ಣಗಳೇನು? ಅದರ ಕಾರಣಗಳು ಯಾವುವು? ಇದು 
ಸುಂದರವಾದುದು ಇದು ವಿಕಾರವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕೇವಲ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭೇದಗಳು; ಕವಿ ನೋಡಿದಂತೆ ನೋಡಿದರೆ ಯಾವುದೂ 
ವಿರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ದೇವರು 
ನೋಡುವಂತೆ ಖುಷಿಗಳು ನೋಡುವಂತೆ ನೋಡಿದರೆ ಬಹುಶಃ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲಾ 
ಸೌಂದರ್ಲಮಯವಾಗಿಯೂ ಆನಂದಮಯವಾಗಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಅದೆ ತ ಸಿದಿ ಿಯಾದವನಿಗೆ ಯಾವುದೂ ಮುಕ್ಕು ಆಗಿರುವಂತೆ, ವಿರೂಪ 
ಹ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ ಅಥವಾ ಕಲೆ ಇವುಗಳ ಪ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸುಂದರವಾಗಬಹುದು. ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದವನು ಕುರೂಪಿ ; ಆದರೆ ಕುರುಡ 
ನನ್ನು ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ, ರಂಗಸೆ ಳದ ಮೇಲೆ ನೋಡಿದಾಗ, ಅಸಹ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲೆ ಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ಒಪ್ಪ ವಿಟ ಅದನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸುವುದು. 
ವಿಶ ವೆಲ್ಲವೂ ಇಂ ಜ್ಯಾ ಎಂಬ ಭಾವ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಹಿಡಿಯು 
ವುದು ಕಷ್ಟ. ಮಂಧರೆಯನ್ನೂ ಕೈಕೆಯನ್ನೂ ಜಿ ಚಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಾವು 
' ಜ್‌ ಇಬ್ಬ ರೂ ಸುಂದರಯರೇ ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆಯೇ ? 
ಚಿತ್ರ ಆಜ ಜಿ ಆದರೆ ಚಿತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಸುಂದರ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ದಿರಬಹುದು.' ಒಂದೊಂದು ವ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಜಿ ಸುಂದರವಾದುದ್ದು ಎಂದು 
1s 


ನಿ 
೨೨೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಹೇಳಬಹುದೇ ? ಕುರೂಪಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಾಗ ಇದು ಕುರೂಪಿ 
ಯಾದವನ ಸುಂದರ ಚಿತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ಕುರೂಪಿಯಲ್ಲ ವೆ? ಕವಿಯು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯ ತೇಜಸ್ಸ ನ್ನು ಬೀರಿ 
ಯಾವು ದನ್ನಾ ದರೂ ದರ್ಶನೀಯವಾಗಿ ಎಂದರೆ ನೋಡುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. 
ವಿಕಾರವಾದುದನ್ನು ನಾವು ಅಸಹ್ಯಪಡದೆ ನೋಡುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಆ ವಸ್ತು ಸುಂದರವಾದದ್ದು ಎಂದು ಬಹುಶಃ ಕವಿಯೂ ಕೂಡ ಹೇಳ 
ಲಾರ. ಈ ವಾದ ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ; ಅದರ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಕು. 
ಅದು ನಿಜವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ನಾವು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಶ್ರೆ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವವು ಸುಂದರವಾದುದಾದರೆ ಅದರ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೇನು1 

ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವಾಗ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಅನ್ನ ಯ 
ಸ ಲಕ ಕಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ್ಷ ಣ 
ವೇನು, ಕಾವ್ಯಸೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವೇನು ಶಲ, ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ ಕ್ಷ್ಮಣವೇನು 
ಎ೦ಬ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಶಕೃತ.* ಇವು ಕರೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಸುಂದರವಾದ ಕಾವ್ಯ ಜೆ ಎ೦ಬುದು ಸಾಹಿತಿಗಳು ನಿರೋಪಿ ಸೋಡಾ 
ವಿಷಯ. ನೃತ್ಯ , ಗೀತ, ಶಿಲ್ಪ ಇವುಗಳ ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದು : ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲಸ್ಳೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸೆ ಇ ಖಿ ಲಕ ಕ್ಲಣವೇನು ಎಂಬುದೇ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸ ಸಮಸ್ಯೆ. 

ಸೌಂದರ್ಯುದ ಲಕ್ಸ್‌ ಣ ಯಾವುದು? ಈ ಪ ರ ಶೆ ಗೆ ಬಿ ಉತ್ತರಗಳಿವೆ. 


(೧) ಸಾಮರಸ್ಯ, ಗು ಮತ್ತು ಸ 'ಸಾಂಗತ್ಯ--ಎಂದಕೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಭಾಗವೂ ಅಂಶವೂ ಇತರ ಭಾಗಗಳೊಂದಿಗೆ, ಅಂಶಗಳೊಂದಿಗೆ, 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವುದು--ಇವೇ ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಎಂಬುದು ಅರಿಸ್ಸ್ಯಾಟಲಿನ ಉತ್ತರ. ಒಂದು ಚಿತ ತ್ರವನ್ನು ತಿಗೆದುಕೊಳೂ (೧. 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಬಣ್ಣಗಳಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯ ವಿರಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಿಂತಾಗ ಸಾಮರಸ್ಯ ಹೆಟ್ಟು ಹೋಗುವುದು. ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದ 
ಮತ್ತು ಅಗಲ ಸಮಪ ರ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಒಟ್ಟು ಚಿತ ವೆ ಅಲ್ಲದೆ ಆ 
ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯರು, ಗಿಡಗಳು, ಪಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಈ ಬಂದೊಂದರಲ್ಲೂ 


Lp ಉದ್ದ, ಅಗಲ, ಗಾತ್ರ ಇವುಗಳು ಸ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಪ ರ ಮಾಣ 


೫ ಇದನ್ನು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೨೭ 


ದಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣಗಳು, ರೂಪಗಳು ಮತ್ತು ಕವಿಯ ಭಾವ-- 
ಈ ಮೂರು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಮೂರೂ ಎಂದರೆ 
ಸಾಮರಸ್ಯ, ಸಮಪ ರ್ರಮಾಣ, ಸಾಂಗತ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯದ ಲಕ್ಸ ಣಗಳು. 
(೨) ಇನ್ನು ರು ಇವು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದ ರೆ ವಸ್ತುವು ಸುಂದರವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಮನೋಹರವಾದ ಶಬ್ರಾ ರ್ಥಗಳು, ಬಣ್ಣ ಅಥವಾ ಒಳ್ಳೆಯ ಶಿಲೆ-- 
ಇವು ಸೌಂದರ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇಂದಿನ 
ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಮನಶಾ ಸ್ರೃಜ್ಞರು ಯಾವುದು ಸುಂದರವಾದುದೆಂದು ಜನರು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಹ! ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಣ ಗಳನ್ನು 
ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾರೀರಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಕೆಗಾಗಿ ಅವರ ಮುಂದೆ ಇಟು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕೇಳುವುದುಂಟಿ. ಹೀಗೆ ಕೇಳಿ 
ದಾಗ ಬರಿಯ ಬಣ್ಣವೇ ಅಥವಾ ಶಾರೀರವೇ ಸೌಂದರ್ಯದ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಇವರ ಭಾವನೆ. ಬಣ್ಣ, ಕಲ್ಲು, ಶಾರೀರ ಇವುಗಳನ್ನು ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಮಾಡುವುದೇ ಸೌಂದರ್ಯ ಎಂದು ಮ್ಯಾರಿಯಟ್‌ ಎಂಬ ತಾತ್ರಿ 
ನು ಹೇಳುವನು (British Journal of Psychology). ಒಂದು ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು, ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು, ಮೇಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಬಹುದು, ಲೋಹದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು, ಮರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಒಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದರಲ್ಲೂ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅದು ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಕ್ರೈಸ್ತರು ತಮ್ಮ ಗುಡಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ಮರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶಿಲುಬೆಯನ್ನೂ, ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶಿಲುಬೆಯನ್ನೂ 
ಇಡುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶಿಲುಬೆಯನ್ನು ಚಕ್ರಾಕೃತಿಯ 
ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮರದ ಶಿಲುಬೆಗೆ ಆ ಆವರಣದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮರದ ಎಳೆಗಳು ಉದ್ದುದ್ದವಾಗಿ ಇರುವುವು. ಆದರೆ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ಆ "ವಿಧವಾದ ಎಳೆಗಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಸು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಕ ತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಪ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ರೂಪ ಕೊಡುವುದೇ ಸೌಂದರ್ಯ. 
(೩) ಇನ್ನು ಸೆಲವರು ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು, ಗಂಡಸಿಗೆ ಹೆಂಗಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಮೋಹವೇ ಸೌಂದರ್ಯ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ; ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಯಾವ 
| ರೂಪರೇಖೆಗಳು ಗಂಡಸಿನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವುವೋ ಅವೇ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಮೂಲ ಗುಣಗಳು; ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ರುವುದು ಆ ರೂಪರೇಖೆಗಳ 
ಲಕ್ಸಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ; ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ರಿ ಸ ಸ್ವರೂಪವೇ ಮೂಲಾಧಾರ 


೨೨೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಂದು ಹೇಳುವರು. ಹಾಗಾದರೆ ಗಂಡಸಿನಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ ವಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಕೀಳ 
ಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ. ಅವರು ಗಂಡಸಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಭವ್ಯತೆ, (Sublimity) ಅದು 
ಸೌಂದರ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವರು. ತ 

ಸ ) "ನ್ನು ಕೆಲವರು ಸೌಂದರ್ಗ ತ್ಯೆ ನವ್ಯತೆ ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 

ಕೃತಿಯಲ್ಲೆ NN ಆಗಲಿ, ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲೆ 6 ಆಗಲಿ ಒಂದು ಇನ್ಫೊ೦ದರ ಪ ಪಡಿಯಚ್ಚು 

ಸನ ಅನುಕ ರಣವಾದರೆ ಗ ಸುಂದರವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮರಸ್ಯ, ಸಮಪ್ರಮಾಣ, ಸಾಂಗತ್ಯ ಇವು ಸುಂದರವಾದ ವಸ್ತು. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇರಲೇಬೇಕಾದರೂ ಭಃ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೂ ಹೊಸದಾಗಿ ವಿಕಾಸವಾಗ 
ಸ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೆ € ಆಗಲಿ ಜೀವನದಲ್ಲೆ € ಆಗಲಿ ಯಾವ ಒಂದು ಸುಂದರ 
ರೂಪವೂ ಬದಲಾಯಿಸದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲ ದೇಶ ವರ್ತಮಾನಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಹೊಸೆಹೊಸದಾಗಿ ಅದು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಸೌಂದರ್ನದ 
ಅಮೃತತ್ಪಕ್ಕೆ ಅದರ ನವ್ಯತೆ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ನವ್ಯತೆ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಜೀವಾಳ ಎಂದು ಇನ್ನು ಕಲವರು ವಾದಿಸುವರು. 

(೫) ಯಾವುದು ಸಂತೋಷಕರವಾದುದೋ ಅದೇ ಸುಂದರವಾದುದು 

ದುಡ್ರೆ ಪಡನ್ನಿನ ec. (Delight is the chief end . . . of poesy) 
ಇದನ್ನು ಹೋಲುವ ವಾದವನ್ನು ಆಗಲೇ ಧರ್ಮವಿಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಸುಂದರವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಸಂತೋಷಕರವಾದುವೇ ; ಆದರೆ 
ಸಂತೋಷಕರವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಸುಂದರವಾದುದಲ್ಲ. ಸಂತೋಷಕರವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ವಿಷಯವು ಸುಂದರವಾಗಿರಲಾರದು. ಆ ಗುಣದಿಂದ 
ಸೌಂದರ ವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಗುರುತಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಸೌಂದರ್ದ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂತೋಷವನ್ನೆ € ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಠ ವುಳ್ಳ ಸಂತೋಷ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ “ಹೇಳಲು ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂತೋಷಕರವಾದುದು, ಇದು ಕಡಮೆ ಸಂತೋಷಕರ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಇದು ಒಂದು ವಿಧವಾದ 
ಸಂತೋಷ, ಅದು ಬೇರೆಯ ವಿಧವಾದ ಸಂತೋಷ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಂತೋಷಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಭೇದಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ವಾದಕ್ಕೇ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಗುಣಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು 
ಎಂದು ಹುಡುಕ ಹೊರಟರೆ ಅದನ್ನು ಸಂತೋ ಷಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲೊ 6, ರಚನೆಯಲ್ಲೊ ೀ ಕಾಣಬೇಕಾಗುವುದು. 

(೬) ಮಾನವವ್ಯ ಕ್ರಿ ಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅನುಕರಣವೇ ಸೌಂದರ್ಯ. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೨೯ 


ಕಲೆಗೆ ಪ ರ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮಾನವಜೀವನ-ಇವು ಆಧಾರಗಳು. ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರಿನ 
ಕಲೆ ಪ ಸತಿಗೆ ಕನ ಡಿ ಹಿಡಿದು ತೋರಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅವನ ಕಲೆ 
ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರತಿಜಿಂಬಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಕಲೆ ಪ ಕೃತಿಯ ಅಥವಾ 
ಜೀವನದ ಅನುಕರಣ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು. ಆದರೆ ಷೇಕ್ಸ್‌ ್ವಿಯರಿನ 
ನಾಟಿಕಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಥವಾ ಜೀವನದ ತಸ್ಪೀರುಗಳಲ್ಲ. ಅವನ 
ಪಾತ್ರಗಳು ವಾಸ್ತವವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅನುಕರಣಗಳಲ್ಲ. ಸರ್ವ್ಯ್ಯಾಂಟಿಸಿನ 
ಡಾನ್‌ ಕ್ಲಿಕ್ಸಾ ಟ್‌ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನ ಅನುಕರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಯು ಜೂ ಅನೇಕರು ಬ ಹ್‌ ಸಿಕ್ಕವರು. ಆದರೆ 
ಸ್ವಲ ವೂ ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸೆವಿಲ್ಲದೆ ಅವನೇ ಇವನು ಎಂದು "ಹೇ ಳುವಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಿಕ್ಕು 
ಈವ. ಆದರೆ ಬ ಕ್ವಿಕ್ಸಾಟ್‌ ಒಂದು ಭಾವವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಜೀವಕಳೆಯಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಕಲೆಯ ವಸ್ತುಗ 
ಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಬಗೆಯಾದುವು. ಅವುಗಳಂತೆ ವಾಸ್ತವವಸ್ತುಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕೆ ಹೊರತು, ವಾಸ್ತವವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಅವು ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. | 
ಇವನು ಡಾನ್‌ ಕ್ರಿಕ್ಸಾಟಿನಂತೆ ಇದ್ದಾನೆ ನೆ ಇವನು ಹಿಕ್ರಿಕ್‌ನ ನಂತೆ ಇದ್ದಾ ನೆ 
ಇವನು ಇಯಾಗೋವಿನಂತೆ ಇದ್ದಾನೆ ನೆ ಇವನು ಸೈರಾಕಿನಂತೆ ಇದ್ದಾನೆ 
ವಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ ವೇ ಹೊರತು, ಸೈಲಾಕ್‌ ಅಥವಾ ಇಯಾಗೋ 
ಇವನಂತೆ ಇದ್ದಾನೆ Ke ವುದು ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಅದು ನಗೆಗೇಡು ; ಕಲೆ 
ಜೀವನವನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಕಲೆಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಚರಿತೆಗಿಂತಲೂ ಕಾವ್ಯ ನಿಜವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಅನುಕರಣವಾದದ್ದು ಇರುವ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸತ್ಯಾ೦ಶವನ್ನು 
ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಕಲೆಗೂ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಕಲೆಗೂ ಜೀವ 
ನಕ್ಕೂ ಅತಿ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಇರಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕಲೆ ಸ್ಟ ನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು )ತೈದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಯಿಂಧಿನಿದಂತೆ ಜಿ ಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅದು ಜೀವನದ ಕ ರಣವಲ್ಲ. ನಾವು ಯಾರನ್ನು ಪೂಜಿಸು 
ತ್ರೇವೆಯೋ ಅವರಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ಅವರನ್ನು 'ಅನುಕರಿಸು 
ತ್ಕೇವೆ. ಕಲೆಯು ೯ ನಮಗೆ ಸ್ಪೂರ್ತಿಕೊಡುವಂಥಾದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನ 
ಅದರಿಂದ ಸೂರ್ತಿ ಪಡಿಯಹೇಕೇ ಹೊರತು ಬೀವನದಿಂದ ಶಲೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವನ ವಿಲ್ಲದೆ ಕಲೆಯಿಲ್ಲ; ಅದರ ಮಿಡಿತದಿಂದ್ಲೂದೆ 
ಈಲ್ರೆ ಹುಟ್ಟಿಲಾರದು. | 
ಈ ಒಂದೊಂದು ಉತ್ತರದಲ್ಲೂ ನಿಜಾಂಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಸೌಂದರ್ಯದ 


a 


೨ಫ್ಟಿಂ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಇತರ ಅಂಶಗಳ 
ಅವಶ್ಯ: ಕತೆಯನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುವರು. ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ವಾದವೂ ಏಕ 
ಪಕ್ಷ ದ ದೋಸತ್ಸೆ ಈಡಾಗಿರವುದು.-- 

rp ಸಾಮರಸ್ಯ, ಸಮಪ್ರಮಾಣ, ಸಾಂಗತ ಕ ಇವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೂ ಸುಂದರ 
ವಾಗಿರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅವು ಕಣ್ಣ ಗೆ ಕಾಣುವ ಕಿವಿಗೆ ಕೇಳುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಬೇಕು. 

ಇವು ಸೌಂದರ್ಯ ಮೂರ್ತಿಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದವೆಂದು ಘೊ ೀಚ್ಕೇ 
ಎಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮರಸ್ಯ, ಸಮಪ್ರಮಾಣ, ಸಾಂಗತ್ಯವುಳ್ಳ ಒಂದು 
ದೃ ಶ ವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿತಿ ವಾ್‌ ಕವಿಯ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಯಿತು. ಹಾಗೆ 
ಸ ದೃ ಶ್ರ ವನ್ನು ವ ಅದನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ 
ತ ಸೌ ಬಣ್ಣಗಳ ಮೂಲಕ, ಯಾವ ಸ್ಪರಗಳ ಮೂಲಕ, ಯಾವ 
ಪದಗಳ ಮೂಲಕ, ಅದನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು 
ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ಒಂದೊಂದು ಕಲೆಯ ಉಪಾಸಕನೂ ಕೂಡ 
ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಒಂದು ದ್ದ ೈಶ್ಯೃವನ್ನು ನು ಕಂಡಾಗ ಅವನು ಒಂದು ರೂಪ 
ವನು ಠೂ ಕಲೆಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಭೌತವನ್ನು ವಿನ ರೂಪದಲ್ಲೇ ಕಾಣುವನು. 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಕಂಡಮಾತ ಶಕ್ತ ಅವನ ದೃಶ್ಯವು ಪೂರ್ಣವಾಯಿತೆಂದಾಗಲಿ, 
ಸೌಂದರ್ಯವು ಮೂರ್ತಿವತ್ತ್ಯಾಯಿತೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅನೇಕರು 
ತಾವು ಕಂಡ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಲೆಯ ಮೂಲಕ ಹೊರಗೆಡಹಲು ನಾಲ್ಯಾರು 
ವರ್ಷಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಭಾವವನ್ನು ಸಮಾ 
ಅಥವಾ ರೇಖೆಗಳ ಮೂಲಕ, ಬಣ್ಣ ಮೂಲಕ, ಹೊರಹಾಕಲು ಪ ಮ 
ದಾಗ, ಕಷ್ಟ ಗಳು ತೋರುವುವು. ಮಸ್ಯೆಗಳು ಏಳುವುವು. ಅವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಮಾಡಲು ಸ ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಮೀ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ 
ದಾಗ ಅವರು ಮೊದಲು ಕಂಡ ದೃಶ್ಯವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾರ್ಪಾಡಾಗ 
ಬಹುದು. ನಾವು ಪ ಶ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಜಟೆ ಈ ಭೌತರೂಪದ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಭಾವವೂ ವಸ್ತುವೂ ಏಕೀಭವಿಸಿವೆ. 
ಅವೆರಡರ ಸಂಯೋಗ ಕೌಶಲ ಪ್ರಕೃತಿಯದು. ಈ ಕೌಶಲದ ರೀತಿಯೇನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೌಂದರ್ನಮಾಮಾಂಸಕರು  ವಿಚಾರಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಶಃ ಈ ಮಿಾಮಾಂಸೆ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತ, ಹೋದಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಆ ವಿಚಾ 
ರಕ್ಕೆ ಗಮನಕೊಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಲೆಯ ಮೂಲಕ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹೊರ 
ಗೆಡಹುವಾಗ ಭಾವ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಯೋಗದ ಸಮಸ್ಯೆ ಮುಖ್ಯ 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೩೧ 


ವಾಗುವುದು. ಭೌತಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ( ಹೊಸದಾದ ಭಾವರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳಿ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುವಂತೆಯೇ ಕಲೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಹೊಸ 
ದಾದ ಭೌತರೂಪ ರವನ್ನು ತಾಳಿ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಆದ ಹೊರತು 
ಕವಿಯ ಆನಂದವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಕವಿಯ ಭಾವ ಎಷ್ಟೇ ಉತ್ತಮ 
ವಾದುದಾಗಲಿ ಅದು ಸರಿಯಾದ ಪದಬಂಧದ ಮೂಲಕ, ವರ್ಣರೇಖೆಗಳ 
ಮೂಲಕ, ಶಬ್ದಸಂಯೋಜನೆಯ ಮೂಲಕ ವ್ಯಶ್ತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯ 
ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. 
ಆದರೆ ಭೌತರೂಪವೇ ಸೌಂದರ್ಯ, ಮಾತುಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುವುದು, 
ಸಮಪ ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು, ಕಲ್ಲಿಗೆ ಅಥವಾ ಮರಕ್ಕೆ. 
ರೂಪು Se EA ಕವಿಯ, ಚಿತ್ರಕಾರನ ಅಥವಾ ಶಿಲ್ಪಿಯ ಸೇಲಸ 
ಎಂದು ಸಾ ಒಂದು ದೃತ್ಯವನ್ನು ಭಾವಿಸುವುರೊ ಒಂದು 
ವಿಶ್ವವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೂ ಅವನ ಮೊದಲ ಕೆಲಸ. ಹಾಗೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ. ದೃಶ್ಯವನ್ನು ' ಪದ್ಧ ಗದ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ, ಅಥವಾ ಬಣ್ಣ ರೇಖೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ದೇಹವೆತ್ತುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಎರಡನೆಯ ಕೆಲಸ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಬರಿಯ ದೇಹವಲ್ಲ. ಆ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆತ್ಮವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕವಿಯ ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಒಂದು ಆತ್ಮವಿದೆ. ಆ ಆತ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆ. ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು 
ಕಲೆ ಇವೆರಡರ ಜೋಡಣೆಯೇ ಕಾವ್ಯ. ಚಿತ್ರ ಅಥವಾ ಗಾನ ಒಂದರಿಂದಲೇ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಂದರ ವಿಗ್ರಹವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಾವವು 
ಪ್ರಕಟಿವಾಗಲು ಅನುಕೂಲವಾದ ಶಿಲೆ ಬೇಕು. ಅನುಕೂಲವಾದ ಶಿಲೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಭಾವ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಟಿರಾಜನ ನರ್ತನವನ್ನು 
ಶಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳಿಸಬಹುದು, ಲೋಹದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳಿಸಬಹುದು, ಇಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಗಾಕೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳಿಸಬಹುದು, ಬಣ್ಣದ ಮೂಲಕ ರೂಪುಗೊಳಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಸ ರೂಪ, ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ಗಾರೆಯ 
ನಟರಾಜನ ಸೌಂದರ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ ಇದೆ, ಅಮೃತಶಿಲೆಯ ನಟರಾಜನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಅದಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಹಾಗಿಯೇ ಸಂಗೀತದ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಕೂಡ ಆಯಾ ವಾದ್ಯಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಳೆ 
ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. ರಚನೆ, ರಚನಾಸಾಮಗ್ರಿ, ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಜೀವಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಕೊಡುವುದು ಭಾವ. ಆ ಭಾವ 
ಬರಿಯ ಪ್ರಣಯ ಮಾತ ಶವೇ ಅಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳೂ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾ 


ಡಾಗಿ ಪ ಕ್‌ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಸೌಂದರ್ಯವು ಬರಿಯ 


೨೩೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಭಾವವೂ ಅಲ್ಲ, ಬಣ್ಣ ನಾವೂ ಅಲ್ಲ, ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಅವುಗಳ ಸಾಂಗತ್ಯ. 
ಅಮೃ ತಶಿಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಮಾತ ಶ್ರ ಮೂರ್ತಿ ಸುಂದರವಾಗುವುದಲಿ: 
JE ಯಾವ ಭೌತವಸ್ಥುನಿನ ಮೂಲಕವೂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳದೆ ಸ ಸೌಂದರ ವು 
ಬರಿಯ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಕೂಸ ಜಂ ಒಂದು ಚೌತವಸ್ತು, ಬ 
ಮೂಲಕ ಅದರ ಸ್ತಭಾವಸ್ಥೆ ತ ತಕ್ಕಂತೆ ಪ ಪ್ರಕಟಿವಾದ ಭಾವಗಳು ಜೀವಕಳೆ 
ಯಿಂದ ತಂಬಿದ ಸೌಂದರ್ನವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪಂಗೆ ನಿಲ್ಲುವುವು. ವಸ್ತು ಕಲಾ 
ಕೌಶಲ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾವಗಳ ಸಂಯೋಗ ಅಥವಾ ಹೊಂದಿಕೆಯೇ ಸೌಂದರ್ಯ: 
ನವ್ಯತೆ ಸ ಸೌಂದರ್ಯದ ಜೀವಾಳ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವಿದೆ. ಸೌಂದರ್ಯವು ಯಾವ ಒಂದು ರೂಪದ 
ಪುನಶ್ಚ ರಣೆಯಲ್ಲ. ಗಿ ಸೀರು ರಚಿಸಿದ ಪ ಪ್ರ ತಿಮೆಗಳ ಅನುಕರಣ ಸೆ ಸಟ ನ 
ಜ್‌ ಸೌಂದರ್ಯದ ಚ ರಸ್ಕ. ವೈಚಿತ್ರದ ಮೂಲಕನೆ 
ಸೌಂದರ ವು ನವತ್ವ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. JE ಸೌಂದರ್ಯವು ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ದ್ಯ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಆಯಾ ಸಮಾ 
ಜದ ಗಸ ಅನುಸರಿಸಿ ಹೊಸೆಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗುವುದು. ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಮೂಲಕವೇ ಸೌಂದರ್ಲ್ಗ ವು. ಚಿರಂಜೀವಿಯ 
ವುದು. ಆದರೆ ಹೊಸದಾದುದರಿಂದ ಹೊಸೆೆಲ್ಲವೂ ಸುಂದರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬರಿಯ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ್ಯವಿದ್ದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವು' 'ಉದ ವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ 
ಕಾವ್ಯಗಳು ಹೊಸೆದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಸುಂದರವಾದುವು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದೆ? ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾವ್ಸಗಳು ಹಳೆಯವಾದುದರಿಂದ ಅವು ಸುಂದರ 
ವಾದವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ? ಕಾಳಿದಾಸನನ್ನು ಅನುಕರಣಮಾಡಿ ಈಗಿ 
ನವರು ಕಾವ ವನ್ನು ಬರೆದರೂ ಅವು ಹೊಸವಾದರೂ ಸುಂದರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಾವ್ಯ ನಮಗೆ ಈಗಲೂ ಸುಂದರವಾಗಿರುವುದು ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ಅನುಪಮವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ದಿಂದ, ಅದರ ನವ್ಯತೆಯಿಂದ, ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮರೆಯಕೂಡದು. ನವೃತೆ ಎ೦ದರೆ ವೈಶಿಷ್ಟ ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಕಾಶ; ಇದು 
ವಿಲ ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವೇ. ಅಜಂತದ ಚಿತ್ರಗಳು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷ 
ಗಳ. ಹಿಂದೆ ಚಿತಿ ತವಾದರೂ ಈಗಲೂ ಅವು ತ ದೇ ಆದ ನವ ಗುಣವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವುವು. ನವ್ಯ ಗುಣ ನೂತನವೂ ಹೌದು, ಹಾಗೂ ಚತದ ನ 
ಹೌದು. ಈ ಸ ಸಬಾ ಸೇರುವುದು ಹಲವು ಅತಮಾನಗಳಿಗೊಂದು 
ಸಲ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಗಳು, ಚಿತ್ರಗಳು, ಈಗಿನವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವು 
ವೈಶಿಷ್ಟ ಇವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಟ ಹಳೆಯವಾಗಿ ಬಿದ್ದುಹೋಗುವುವು. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೩್ಲಫ್ಸಿ 


ಆದರೂ ಅವು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನರು 
ಸಾಮಾನ್ಯರಾದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು 
ಸಾವಿರಾರು ಜನ ಬದುಕಿ ಬಾಳುವುದರಿಂದಲೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಆಗೊಬ್ಬರು ಈಗೊಬ್ಬರು 
ಮಹಾಪುರುಷರ ಜನನ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳು ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆ ಹುಟ್ಟು )ವುದರಿಂದಲೇ ಆಗಾಗ ಅವುಗಳ ಮ್ಲ ಅಸಾ 
ಧಾರಣ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವುಳ್ಳ ಎಲ್ಲ. ಕಾಲಕ್ಕೂ ಹೊಸದಾದ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ "ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ಬೇರೆಯವರ ಮಕ್ಕಳು ಎಷ್ಟೇ “ಚಿನ್ನಾ ಗಿರಲಿ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕುಳು ನಮಗೆ 
ಮುದ್ದು. ಬೇರೆಕಾಲದ ಕಾವ್ಯಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಚಿನ್ನಾ ಗಿರುವು ವಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ 
ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಕಾವ್ಯಗಳು ನಮಗೆ ಮುದ್ದು. ಜ್ರ ಪಕ ಕ ಪಾತವಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲವೆ. 
ಸಾಧೆ ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ಪ ಪುಸ್ಮ ಕಗಳ ಬೆಲೆ ಸಾಳಿದಾಸ ಸಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿ ಫಿಯರ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಕವಿಗಳ ಬತ ನಾಲ್ಕರಷ್ಟಾದರೂ ಅವನ್ನು 
ಕೊಂಡು ಓದುವುದು? ಈ ಪ ಕಪ ಪಾತ ಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲೋಕಯಾತ್ರೆ 
ನಡೆಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಆದರೆ ಇದು ಪಕ್ಷ ಪಾತ ಬುದ್ದಿ. ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು 
ನಮ್ಮ ವಾದುದರಿಂದ ನಾವು ಮುದಿ  ಸುವೆವು, ನಮ್ಮ ಕಲದ ಪ್ರ ಪುಸ ಸಕಗಳಾದು 
ದರಿಂದ ಹೊಸ ವಾದುದರಿಂದ, ಅವನ್ನು ಆದರದಿಂದ 'ಸೋಡುವೆವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ ನೆಯು ದೋಷವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ; ಚಿರನವ್ಯ ತೆಯೇ ಸೌಂದರ್ಯವೆಂಬ ತತ್ವ ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಗುವುದು 

ಒಂದು ಭಾವವು ಮಾತು, ರಾಗ, ಬಣ್ಣ ಕಲ್ಲು ಎ ಬಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ಕವಿಯ ಕೌಶಲದಿಂದ ಸಾಮರಸ್ಯ ವಾಗಿ ಸಮಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಗವಾಗಿ ತನ್ನ ದೇ ಆದ ವ್ಸ ಶಿಷ ದಿಂದ ಎಂದರೆ ನವತ್ವದಿಂದ 
ಮೂರ್ತೀಭವಿಸುವುದು' ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಹಂ ಸೌಂದರ್ಯ ಲಕ ಕ್ರ ಣವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಈಪ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮುಗಿ ಸಬಹುದು. 

೨. ಸೌಂದರ್ಯದ ತಿಳಿವು, ರಸಜ್ಞತೆ, ಎಂದರೇನು? ಅದರ ಅಸಗ! ? 
ಇದು ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ ಸೆಯ ಮೂರನೆಯ ಪ ಪ್ರ ಶೆ ನಾವು ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಸನಾ ಗುಲಾಬಿ ಹೂವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅದರ 3 rR ಭಾಗವನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡಿ 
ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ವಿಶದವಾಗಿ ನಿಖರವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವದು ವಿಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ. 
ಗುಲಾಬಿ ಹೂವಿನ "ರೇಖೆಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಿ ಅದರ ಅಗಲವನ್ನು ಅಳತೆಮಾಡಿ 
ಹೂವನ್ನು ತಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ- ಇದರಲ್ಲಿ ೮೦ ರೇಖೆಗಳಿವೆ, ಹೂವಿನ ಅಗಲ 
ಎರಡೂವರೆ ಅಂಗುಲ, ಕಾಲು ತೊಲ ತೂಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು ವಿಷಯದ ವಾಸ್ತ್ಯ 


೨೩೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವಾಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಇದರ ಕೆಲಸೆ. ಆದರೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನಿಗೆ ಅದು 
ಬರಿಯ ಗುಲಾಬಿ, ಅಷ್ಟೆ ಸ (- ಅವನಿಗೆ ವಿಷಯದ ಮಾಸ ಸೃವಜ್ಞಾ ನವಿದೆ, ಆದರೆ 
ಅವನು ರಸೆಜ್ಞ ನಲ್ಲ. ಚಾ ಹೂವಿನ ಅಗಲ ತೂಕಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ರಸೆಜ್ಞತೆ ತೆಯಲ್ಲ. ಅದರ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ಪ್ರಮಾಣ ಅದರಲ್ಲಿ 
ರುವ ಬಣ್ಣ, ಆಕಾರ, ವಾಸನೆ ಮೃದುತ್ವ, ಮುಂತಾದ ಇನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಂಶ 
ಗಳು ವಿಕೋಧವಿಲ್ಲ ದೆ ಅನುಪಮರೀತಯಲ್ಲಿ ಏಕೀಕರಣವಾಗಿರುವುದು 
ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯ, ಈ ಅನುಪಮವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲೇ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸೆ ನ ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಟಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಶ ) ರೃಕರವಾದ ಮತ್ತು 
ಆಹ್ಹಾ ದಕರವಾದ ನ ಹೊಂದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನಸೆ ಸು ಠೇನವಾದಾಗ್ಯ ಅದರ 
ಸೌಂದರ್ಯ ವು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ A ಇದೇ. ರಸಿಕತೆ. 
ಗುಲಾಬಿ ಹೂವಿನಲ್ಲಿರುವ ಮನೋಹರವಾದ ಹೊಂದಿಕೆಯನು ನಮ್ಮ ಹೃದ 
ಯಕ್ಕೆ SY ಕವಿಯು ತೋರಿಸಿದಾಗ ಅವನ ರಸಜ ತೆಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. 
ಅವನ ಕಾವ್ಯದ ರಸವನ್ನು ಆಸ್ಪಾದಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಓದುವವನೂ ಕೂಡ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶವನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲೆಳಸದೆ ಆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ನೋಡಿ ಅದರ ಒಂದೊಂದು 
ಅಂಗವನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಭಾವವನ್ನು 
ಗ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು : ಪ ರ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ ಸೌಂದರ್ಯ ವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಆಗಲಿ. 
ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಸೌಂದರ ವನ್ನು ಯಾಜ "ಆಗಲಿ, ತಾದಾತ ಭಾವ 
ವಿರಬೇಕು. ಈ ತಾದಾತ್ಮ ಭಾರವೇ ಸ ಸೌಂದರ್ಯ ದ ಅರಿವಿನ ಜೀವಾಳ. 
ತಾದಾತ್ಮ ಭಾವದಿಂದ ವಿಷಯವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನಮಗೆ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವಲ್ಲದೆ ಸ ಸತ್ಯವೂ ಕಾಣುವುದೇ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. " ಸೌಂದರ್ಯವೇ 
ಸತ್ಯ, ಸತ್ಯವೇ ಸೌಂದರ್ಯ' ಎಂಬ ಕೀಟ್ಸ್‌ ಕವಿಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸೌಂದರ್ಯದ ಅರಿವೂ ಸತ್ಯದ ಅರಿವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವರು. ಗುಲಾಬಿ ಹೂ ಸುಂದರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ನಾವು ನಿಜವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿರಬಹುದು. ಗುಲಾಬಿ ಹೂವನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಿರುವವನು ಅದು 
ಸುಂದರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದ ವಿನಾ ಅವನು ಅದರ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗ 


ದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವು ಸ ಸತ್ಯವಲ್ಲ”. ಸತ್ಯವಾದುದು ಸುಂದರವಾಗಿರ 


* ಸೌಂದರ [ವನ್ನು ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಿಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾವುದು 
ಇರವಿನ ಜೀವಾಳವೋ ಸತ ವೋ, ಆ ಸತ್ತ ವನೆ ಸೇ “ಸತ್ಯ ಬ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಕಲೆಯು 
ವಿಶ್ವಹೃದಯದ ಸತ್ತ ವನ್ನು 'ಇನಾಂಸುವುದು: ಆ ಸತ ವು ಸೌಂದರ್ಯ, ಅದನೆ ತ ಅದರ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ' 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೩೫ 


' ಬಹುದು, ಸುಂದರವಾದುದು ಸತ್ಯ ವಾಗಿರಬಹುದು ; ತತ್ವಗ್ರಂಥವು ಕಾವ್ಯವಾಗ 
ಬಹುದು ; ಒಂದು ಪದ್ಧ ಅಥವಾ ಪ್ರಬಂಧ ಸತ್ಯವನ್ನು ಬೋದೆಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥವು ಕಾವ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ಅದರ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ ; ಹಾಗೆಯೇ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾದ ಅಥವಾ ತಾತ್ತಿಕವಾದ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಕಾವ್ಯದ ಉದೆ ೇಶವಲ್ಲ. ವಿಷಯವನ್ನು ವೇದ್ಯವಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದು ತತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ಕೆಲಸ, ಅದನ್ನು ಹೆ ದ್ಯ ವಾಗಿ ಮಾಡು 
ವುದು ಸನ ಸಸ. ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಬಹುದು ; ಆದರೆ 
ಇದು ಅಪರೂಪ. ಹಾಗೆ ಎರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಬೇಕೆಂದು ಕರಳು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು 
ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲ ಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ದೋಷಯುತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ರಸಜ್ಜತೆ ಬುದಿ ಯ ಕೆಲಸವೇ ಅಥವಾ ಭಾವದ ಕೆಲಸವೇ ಎಂದು ಆಧುನಿಕ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕೇಳುವುದುಂಟು. ಸೌಂದರ್ಯದ ಅರಿವು ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಅದು ಬುದ್ದಿ ಜನ್ಮವಾದುದು ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವರು. ಅದು ಸಹ್ನ ೈದಯತ್ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ತಿಳಿವಾದುದರಿಂದ ಅದು 
ಭಾವಜನ್ಯ ವಾದುದು ಎಂದು ಇನು ಸ ವಾದಿಸುವರು. ಇವೆರಡ 
ಹ. ಅದು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ ; ಅದು ಹುಟ್ಟು ವುದು ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಎಂದು 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುವರು. ಸೌಂದರ್ಯದ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ತ ಮೂರೂ ಸೇರಿವೆ. 
ಒಂದೊಂದೂ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು. ಇವುಗಳು ಯಾವುದೊಂದು ಕೆಲಸ ಮಾಡ 
ದಿದ್ದ ರೂ ಸು ಸೌಂದರ್ಯದ ತಿಳಿವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಕವಿಯು ವಿಶ್ವವನ್ನು ನೋಡುವ ಕಣ್ಣೇ ಬೇರೆ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕನೂ ತಾತ್ರಿ 
ಈನೂ ವಿಶ ಶ್ರವನ್ನು ನೋಡುವ ಕಣೆ ಸ ಬೇರೆ. ಅವರಿಬ್ಬ ರ ದೃ ಹಿ ಸಿ ಕೋನಗಳೂ 
ಬೇಕೆಚೇಕು ಅವರ ಅಂತರಂಗದ ಭಾವವೂ ಬೇರೆ. ವಿಷಯ ವು ತೆ ಹೃದಯದ 
| ಭಾವಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಟುವುದು ಎ೦ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವು ದು ವಿಯ 
ಹಂಬಲಿಕೆ. “ಅದು ವ ಅರಿವನ್ನು, ವಿಮರ್ಶನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನು, ಹೇಗೆ ಪ್ರ ಪುಷ್ಟಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದನು ನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ವಿಜ್ಞಾ 
ನಿಯ ES ಇಬ್ಬ ರದೂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾದರೂ ಅದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಪ ರೊತಿಭೆಯು, ವಿಷಯವು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೀ 
ಹುಟಿ ಸುವುದೆಂಬುದನ್ನು” ತೋರಿಸುವುದು. ಇಸ್ರೊ ೦ದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭೆಯು 
| ವಿಷಯ ವಿಷಯಕ್ಷಿರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರುವ . 

ಬೇಕಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ಕಲೆಯ ಸತ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಥವಾ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಸ 


೨೭೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಕ್ರೋಜ್ಯೆ jhe ಗ್ರೃತಿಭೆಯು ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೂ ಮೂಲ 
ಹಾ ಕ್ರೋಜ್ಯೆಯು ಕಾವ್ಫೊ ತೃತ್ತಿ ತಿಗೆ ಪ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡನು ; ವಸು ಧ್ರ ಸಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 'ಹುಟ್ಟಿ ನಿವ ಭಾವ 
ಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಬಿಟು ಬಿಟ ತ ಸ ತಟ ಅವನು ಆ 
ಪ್ರ ಪೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತಲಸಮಾಡುತ್ತ, ದೆ ನಟ್‌ ನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಲಾರದೆ ಹೋದನು. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಭೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾವಗಳ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಖವಾಗಿ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡು 
ವುದು. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತರ್ಕವನ್ನು ತ್ಯುಜಿಸ 
ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಕವಿಯು ಲಾಕ್ಟಣಿಕನಾಗದಿರಬಹುದು; ಹಾಗೆ ಆಗದಿದ್ದರೂ 
ಅವನು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಜಿಸಬಹುದು. ನ ಸೌಂದರ್ಯದ ತತ್ವ ವನ್ನು, ಕಾವ 
ತತ್ವ ವನ್ನು, ತಿಳಿದೂ ಕಾವ್ಯರಚನೆಯ ಮಾಡಬಹುದು. ಲಿಯೊ 
Br ಡಾ ವಿಂಚಿ, ಗೆಯಟೆ ಇವರು ke ಉತ್ತಮವಾದ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳು. ಇಬ್ಬರೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು; ಒಬ್ಬನು ಅತ್ಯ೦ತ 
ಉತ್ತಮ ಚಿತ್ರ Hy ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕದಿ. ಕವಿಯಾಗಲಿ,' ಚಿತ ತ್ರ'ಕಾರನಾಗಲಿ, 
ನವ ಪ್ರ ತಿಭೆ ಮತ್ತು ಕಲಾಕೌಶಲ್ಲ : ರ್‌ ಜೊತೆಗೆ 
ಅವನಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕಪ್ಪ ೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ತನ ಕಲೆಯನ್ನು ನೋಡುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿದ್ದರೆ ಅವನ ಜಡೆ, ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಉತ್ತಮವಾಗುವುದು. ಆದರೆ 
ನ ಕಲೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಮತ್ತು ಕಲಾಕೌಶಲ ಬಲವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಉತ್ಕಮ ಕವಿಯಾಗಬಹುದು. 
ಪ್ರತಿಭೆ, ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಭಾವ--ಇವು ಮೂರೂ ಸೇರಿ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
Pe 3? ಈ ಪ್ರಕ್ತೆ ಯನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಲಕ್ಷ ಸಿಕ ತಮ್ಮ 
ರಸಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುವನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಯಾವ ಪಾಶಾ ತ್ತ 
ಲಾಕ್ಷಣಿ ಣಿಕನೂ. ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಭಾವವು ಹೇಗೆ ರಸವಾಗುವುದು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ ಸೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸೋಪನ್‌ಹೌರ್‌ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಗಮನ ಕೊಟಿ )ರುತ್ತಾನೆ. ಭಾವವು 
ಕಾವ್ಯದ ಜೀವವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ ಅದು ಜು ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ತನ ನಗೊಳ್ಳುವುದು ; ಅಲೌಕಿಕವಾಗುವುದು. ಅದು ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ 


ಲ್ಪ 


* ಇವನು ಈಚೆಗೆ ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
Encyclopaedia Britannica— Article on Aesthetics, pp. 264-65. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೩೭ 


ವಾದಾಗ ತನ್ನ ವೈಪ ಪರೀತ್ಯವನ್ನು ತೊರೆದು ಸಾಂಗತ್ಯರೂಪ ಪವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದು. ತ್‌ ಅದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ ಪಡೆದಿದ್ದ ರಾಗದೆ ಷಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಇತರ ಧು ವಾಸ ನೆಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೇರಿದಾಗ ಕಳೆದುಕೂಳು 
ವುದು. ಎಂದರೆ ಕಲೆಯು” ಭಾವವನ್ನು, ಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ಶಾಂತವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು "ತೊಡುವುದು. ಕಾಮ 
ಕೋಪ ಮುಂತಾದ ಭಾವಗಳು ವಾಸ್ಯವವಾದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಉದ್ರೇಶಕಗೊಳಿಸುವುವು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈರ್ನ್ಯಾ ಸೂಯೆಗಳನ್ನು ನು ಹುಟಿ ) ಸುವುವು. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಉದೆ ಸ ಕಗೊಳಿಸುವು 


ದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈರ್ಪ್ಯ್ಯಾಸೂಯೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವೆದಿಲ್ಲ; ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ  : 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಭಾವಗಳು ಬಂಧಿಸುವಂತೆ, ಅವು ನಮ್ಮನ ನ್ಡ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ 
ಬಂಧಿಸದೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುವು. 
ಯಾವುದಾದರೂ ' “ಕಾವ ವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭಾವೋದ್ರೇಕಗೊಳಿಸಿದರೆ ಅಂಥ 
ಕಾವ್ಯದ ರಸಪ  ಶಿಪಾದನೆ ಬೋಷವುಳ್ಳಜ್ಜಿ ೦ದು ಗಣಿಸಬೇಕು. ತೃ೦ಗಾರ ರಸ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ “ಕಾವ್ಯಗಳು ವ ವಾಚಕರಲ್ಲಿ ಕಾಮೋದ್ರೇಕವು ೦ಟುಮಾಡಿದರೆ ಆಗ 
ಡು. ಅಶ್ಲೀಲಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಬಣಿಸ KER 

೩. ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ತೆ ಆಧುನಿಕ 
ಸೌಂದರ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ ಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಯಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡರ 
ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ಐರುದ್ದ ವಾದಗಳಿವೆ. ಒಂದರ 
ಕಾರ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ “ನೂ ನಿಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಕಾವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಡೋಷಯುತವಾದುದೇ. 
ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಪ್ರಕಾರ ನಿಜವಾದ ಸೆ ದರಿ ಧರ್ಮಬದ್ದ ವಾದುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ "ವ್ಯ ಅಥವಾ ಶಲೆ ಧರ್ಮಬೋದೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಅವು ನಮ್ಮ ನ್ಸು 
ಧರ್ಮಪ ಫ್ರವರ್ತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. 

೧. ಕಲೆಯು ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರಮಾಡುವ ಸಾಧನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾ 
ದರೆ, ಬಹುಶಃ ಈಗ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಕಲೆಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆಯೋ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗ ಕಲೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

೨. ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಕಲೆಯು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋಭಾವವನ್ನು 


CE 


* Croce has brought this out very clearly in his article on Aesthetics 
in the Encyclopaedia Britannica, p. 265 

tArt and Morality by ಲಿ. de Selincourt, Chap. 1. What is a Art 
by Tolstoy, Chaps. 5, 16 and 18. 


೨ ಲೆ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಅದು ಕಲೆಯಾದುದರಿಂದ. 
ಷ್ಟ ಯಾವ ಉಪಯೋಗದ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಕಲೆಯ ಸೌಂದರ ೈವನ್ಲೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯ ವನ್ನೂ ನಾವು ಬಯಸುವುದು ಆ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಬುದ್ಧ ಚರಿತ್ರೆ ನಮ್ಮ ಛಿ ಧಮ್ಮ ೯ಬುದಿ ಸಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾವ್ಯರೂ ಜೆ ಟ್ಟ ಅದರ ಧರ್ಮಜೋಧಕಶಕ್ತಿ, ಹೆಚು ವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಬುದ್ದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಓದುವುದು ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ಸವಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಇ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುವುದೂ ಅದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಯೋಗಕರವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಒಂದು ಲೇಖಣಿಗೆ, ಸುಂದರವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರೆ ಅದು ಅದರ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಹೆಚಿ $ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಸುಂದರರೂಪವನ್ನು ನಾವು 
ಡ್‌ ಕ ರೂಪಕ್ಕಾಗಿಯೇ ; ಅದರಿಂದ ಇನ್ನು ಯಾವ ರ 
ಗವನ್ನೂ ನಾವು ನಿರೀಕ್ಸಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ" ಶ್ರ ಒಂದು ಕಲೆಯು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತ, 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಉತ್ತಮ ಧರ್ಮಬುದ್ದಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಹುಟಿಸ ಬಾರದೆಂದಾ 
ಗಲಿ, ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಕಲೆ 
 ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಕ್ರಿಸ್ತವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗ 
ಗಳು, ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಭಾಗಗಳು, ಅವು ಉತ್ತಮ 
ಕಾವ್ಯಗಳ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೂ ಅವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ಮ ಭಾವ 
ನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುವು. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರ ಗೀತಾಂಜಲಿಯು 
ಕಾವ್ಯ ; ಆದರೂ ಅದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 1 | ಭಾವನೆ ನೆಯನ್ನು ಹುಟಿ ಸುವುದು. 
ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ ದಧರ್ಮಬುದಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸುವ ಕಾವ್ನಗಳು ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಲಗಳಾಗುವುದು ಕ 
ಆ ಕನ್ನ ಡ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಪಂಪನಂತೆ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಟೆ ಕಾವ್ಯಧರ್ಮಮಂ ಧರ್ಮಮುಮಂ ಬ ಎರಡನ್ನೂ ನಾಧಿಸಿದ್ದೇವೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪಂಪನಂಥ ಕವಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅವೆರಡೂ ಸಿದ್ದಿ 
ಸಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮದಿಂದ ಕಾವ್ಯದ ರಸ ಕೆಟ್ಟಿದೆ. ಇವನಿಗೆ ಶೃಂಗಾರದ ಮಮತೆ 
ಒಂದು ಕಡೆ, ಜೈ ನಧರ್ಮದ ಮಮತೆ ಒಂದು ಕಡೆ; ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಅನು 
ರಕ, ರನ್ನಾಗಿ ಹ! ಶೃಂಗಾರ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಿರಕ ಕೃರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಲು 
ಶಾಂತ. ಈ ಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ ಕವಿಗಳು ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗ ತಂದಿರುವರು. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨ನ 


ತತ್ತಜಾ ನಮೂಲಕ  ರಾಗದ್ದೇಷರಹಿತವಾದ ಶಾಂತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವುದು ಶಾಂತರಸಪ ದ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಭಾರ 
ತೀಯ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸಕ ಕರು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಎಲ್ಲ ರಸಗಳಿಗೂ ಶಾಂತವೇ 
ಸರಿಯಾದ ನಿಲುಗಡೆ ಎಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕಾವ್ಯದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಪಡಿಸುವುದು. ಭಾವ 
"ವಾದ ರತಿ ಶೃಂಗಾರರಸವಾದಾಗ ಅದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ Fei ಹುಟಿ ಕ್ಕೆ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ರಸವು ನಮಗೆ ರತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ತ್ವ ವನ್ನೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ವನ್ನೂ ತೋರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ನಮ್ಮನ ನು ಕಾಂತಟಿತ ತ್ರರನ್ನಾ Na ಹ | 
ವುದು. ಕ ಇದನ್ನು ಪಾಶಾ ತ ತೈ ಲಾಕ್ಯ ಣಿಕರು " ‘Stimulation ‘with Repose” 
ವಂದು ಸಕೆಯದರು. ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಪ್ರಜೋದನೆ 
ಯಲ್ಲ; ಅದು ಕಾಮವನ್ನು ಘೆರಳಿಸುವ ಸೌಂದರ್ಯವ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ರಸಗ 
ಳನ್ನೂ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ ಕಾವ್ಯಗಳು ಬ್ರ ಬ ಹ್ಮ ಸಾಕಾ ತತ್ವಾರ ಮಾಡಿಸು 
ವುವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ವಿಶ್ವ ವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪು ಸ ಪ್ರಜೋದನೆಗೊಳಿಸುವ ಭಾವ. 
ಸ ರಸವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಕಾವ ವು ಬರಿಯ ತತ್ತ ಶಬೋಧೆ ಮಾಡುವ 
ಕಾವ್ಯ್ಕುಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ತಿಳಿವನ್ನೂ "`ಶಾಂತಿಸುಖವನ್ನೂ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು. ಜೀವನವನು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿಯೂ' ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯಸ 
ಸನುವ ಕಾವ್ಯವು ನಮಗೆ ಕೃದಯದ ಸತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು. ಜೀವ 
ನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಟೂ ಅಂಟದಂತೆಯೂ, ಜೀವನದ ಹವ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡ. 
ಗಿಯೂ ಅವುಗಳ ತೊಡಕಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದಂತೆಯೂ ಇರುವುದೇ ಬೇವನದ ರಹಸ್ಯ 
ವೆಂದು ಉತ ತ್ರಮಕಾವ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು. ಕಾವ ವ್ರ ನೇರವಾಗಿ ತತ್ತ 
ಬೋಧೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ, ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ? ಸಿನಮ್ಮನ ನ್ನ. 
ಸಂಸ್ಥ ರನ್ನಾಗಿ" ಘರ ಬ್ರ ಮರೆಯಕೂಡದು. ಷೇಕ್‌. 
ಪಿಯರ್‌ನ ನಾಟಿಕಗಳನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಜೀವನದ ಆಳ ವಿತ್ಯರಗಳು 
ಗೊತ್ತಾಗುವಂತೆ ಧರ್ಮೆಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದಿದರೆ. ಗೊತ್ತಾಗದಿರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ತತ ಕೈಬೋಧೆಯಾಗಲಿ, ಧರ್ಮಬೋದೆಯಾಗಲಿ ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರನ ಉದ್ದೇ 
ಶವಲ್ಲ. ಜ್‌ ನಾಟಕಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಅದಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅವು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ಹದಗೊಳಿಸುವುವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಜೀವನವನ್ನು ಆ ಚಿರೆಸ್ನ್‌' 
ಯಿಯಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ನೋಡಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ 


* ¢‘ Poetry takes its origin from emotion recollected in tran- 
quillity ’’— Wordsworth, Preface to Lyrical Ballads. 


೨೪೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ವೆ ಈೆ ೪ 


ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೆಳಸಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಯೋಚಿತ 
ವಾಗಿ | ಹೊಂದಿಕೆಯಿಂದ ಪ 4 ಕಾಶೆವಾಗಿವೆ. 

ಧರ್ಮಬೋದೆಯು ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕಾಮೋದ್ರೇಕ ಮಾಡುವುದೇ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೆ €ಶ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. 
ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳೂ ಚಿತ್ರಕಾರರೂ "ನಟರೂ ಈ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ 
ಮ ರೆ. ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹಾದ! ಮಾಡಬೇಕಾದ "ರಸಕೃಂಗಾರ 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ.* ಶೃಂಗಾರಸ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಇತರ ರಸ 
ಗಳು ಇರಬೇಕು. ಕಾವ್ಯವು ಮೊದಲಿಂದ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ ಬರಿಯ ಕಾಮ 
ಪ ಸಂಗವೇ ಆದರೆ ಅದು ಕಾಮೋದ್ರೇಕಮಾಡುವುದು. ಹಾಗೆ ಒಂದು 
ಕಾವ ಕಾಮವನ್ನು ಉದ್ರೇಕಿಸಿದಾಗ ಅದು ಅದರ ದೋಷವೆಂದು ಎಣಿಸ 
ಬೇಕು. ಕಾಮವನು ಉದೆ ನ್ರೇಕಗೊಳಿಸುವುದೂ ಕಾವ್ಯದ ಉದೆ ೇಶವಲ್ಲ. 
ಕಾಮವನ್ನು ಮ ದೂ ಕಾವ್ಯದ ಉದೆ ನಶ್ಯ (ಅದರ. ರಸಸ್ಜಿ ತ್ರಿ 
ಅನುಭವಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅದರ ಸ್ವ ರ್ಮ.) ಆಗ ಆ ಕಾಡು 
ಶೃ ೦ಗಾರರಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ ವು ಸರಿಯಾದ ಹಹ ವವನು ಮಾಡಿಸಿದರೆ 
7 ಕೆ ಸಮಾಜೋದ್ದಾ ರವಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಸಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾ ದ ಸಮಾ 
ಶೋಸ್ಯಾರದ ಕೆಲಸವನ್ನು' ಅದು ಎಸಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೇಳ ಕವಿಯು 
ಕಂದಾಚಾರದ ಪದ್ದ ತಿಗಳೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸದೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ೫.1... ಅಸಹ್ಯಕರವಾಗಿ 
ಸ ಇರಬಾರದು. ಬಾಣನ ಕಾದಂಬರಿ, ಭಾಸನ ಸೆಪ್ಪ ವಾಸವದತ್ತ 
ಇಂಥ ಕಾವ್ಯಗಳ ಹಾಗೆ ಶೃಂಗಾರರಸೋತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಕಾವ್ಯಗಳು ಅತಿ 
ವಿರಳ. ಫುದೆಭಾವೋನ್ರೆಕವನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಾವ್ಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು . ಇವು 
ಕಾವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉತ್ತ ಮವಾದುವಲ್ಲ. ಕಾಮದ ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿಸುವುದು 
| ಕಾವ್ಯ ದ ಸಃ ಸೀ ಶವಲ್ಲ. ಅದರ ರಮ್ಯತೆಯ ವಿವೇಕವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದು 
ಅದರ ಕರ ವು. ಈ ವಿವೇಕ ಧರ್ಮಬೋಧೆಯಲ್ಲ; ಆದರೆ ಧರ್ಮಬೋಣೆ 
ಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ; ಉತ್ತಮ ಸ್ರ್ತೀ ತನ್ನ ಪತಿಯ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಹದಗೊಳಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹದಗೊಳಿಸುವುದು. 


ಚೇ ಫ್ರಾಯ್ಡಿನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಕೆಲವರು ಅದು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು. 
ಆದರೆ ಇವರು ಕಾಮಜೀವನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜೀವನ ವಿಶಾಲವಾದುದು ವಿಂಬುದನ್ನು ಮರೆತು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವರು. ಇತರ ಭಾಗವನ್ನು ಹಿನ್ನೆ ರೆಯಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಅದರೊಡನೆ ಕಾಮವನ್ನು 
ಸಾಂಗತ್ಯಗೊಳಿಸದೆ ಇರುವ ಕಾವ್ಯ, ಕಾವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೋಷಯುತವಾದುದು. 


ಸೌಂದರ್ಯ ೨೪೧ 


ಫಲ ಕಾವ್ಯ, ಇವು ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಸತ್ತಾಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಅವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಮಾಜದ, ಸೆಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನೂ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿವೆ. ಅವು ತಮ್ಮ ಶಕ್ಕ್ಯನುಸಾರ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ. 
ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ತಮ್ಮ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿರುವ ರೀತಿಯೇ 
ಬೇರೆ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ತನ್ನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿರುವ ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. 
ಒಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ಏಳನೆಯ ಭಾಗ 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ 


೧ನೆಯ ಅಧಾ ಹಯ 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ" 


ಇದುವರೆಗೂ ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಕೃತಿ, ವಿಶ್ವ, ಮತಧರ್ಮ, ಕಲೆ ಮುಂತಾದ 
ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ತತ ಸಮಸ್ಯೆ ಸೈಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿ 
ಮಾಡಿದುದಾಯಿತು. ಈ ವಿಮರ್ಶಿಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಈ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿವೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಬೋದಧೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ಇವೊಂದೊಂದನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದುದು ಕೇವಲ ವಿವರಣೆಯ ಸೌಕರ ಟಿ ವಿವರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಇದು ಸೆ ಸೌಕರ್ಯವಾದರೂ ಸಮಗ ಗ್ರದರ್ಶನದ in ಕಳ ನಿಜವಾದ 
ಸೌಕರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮಹಲಿನ ಒಂದೊಂದು 
ಭಾಗವನ್ನೂ ನೋಡುವುದರಲ್ಲೇ ಮಗ್ಗ ಹರ ಯಿ ಒಂದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆತುಬಿಡಬಹುದು. ಅಲ್ಲ ದೆ ಅದರ ಪೃಢಗ್ನ ರ್ಶನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ಣದರ್ಶನೆ 
ಮನೋಹರವಾದುದು, “ಮತ್ತು ಮನೋವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಟುಮಾಡು 
ವಂಥಾದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಇದನ್ನು ಲಕ್ಸ್‌ 4ದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೆ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬರಿಯ ವಾದವಿವಾದಗಳ ಪೊದೆಯಾಗುವುದು. 
ಅದರ ತಿಳಿವು ನಮಗೆ ಒಂದು ಹೊರೆಯಾಗುವುದು ; ಜೀವನವನ್ನು ಹದಗೊಳಿ 
ಸುವ ವಿವೇಕವಾಗಲಾರದು. 
ತತ್ವ ಜಾನ ವಿವೇಕವಾಗಬೇಕೆ? ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. 
ತತ್ವ ವಿವೇಕವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ ಎ೦ದು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. 
ವಿಶ ಶ್ರವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ ಪಡೆಯುವುದು ತತ್ವ ದ ಉದ್ದೆ ೀಶ 
ಹ ಶು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಇ ೇಯಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸೆಂಬಂಧದ ವಿಮರ್ಶೆಯೊಂದರಲ್ಲೇ ಒಂದು ಜೀವಮಾನ ಪರ್ಯ೦ತವೂ 
ನಿರತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 'ದಿಕ್ತು ಮತ್ತು ಕಾಲ ಈ ವಎರಡಂಶ 
ಗಳನ್ನೇ ತಮ್ಮ ತತ್ವವಿಚಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನೂ ನೆಲವರಿಗೆ 


* ವ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ವಿಲ್‌ ಡುರಾಂಟಿನ "ಮ್ಮಾ ಷ೯" ಆಫ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ 'ಯ 
ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೋಲುವುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ವಾದರೀತಿ ಬೇರೆ; ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 


೨೪೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರವು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸ ಹೋಲುವ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ತರ್ಕ. 
ದ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಕ್ವಾಲುಪಾಲೆಲ್ಲಾ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕು ಹರಿಸದ ಜಿಜಾ Wi ಕಳ ಜನರು ಕೂಡ ಅದು ಬರಿಯ 
ಮಾತಿನ ಮಾಟವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲೆ € ಇಟಿ ದ್ದಾರೆ. ತತ್ವ 
ಶಾಸ ಸ್ರೃವು ಇರಬೇಕೇ ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟಿ ರುವುದು ಕೂಡ ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೇ 
ಜಂ ಕಗ, 

ಆದರೂ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಹಂಗಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿನ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ತಾತ್ತಿಕರಲ್ಲನೇಕರು ತತ್ವವು ಜೀವನದ ಜೀವಾಳ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವರೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಕೆಲವರು ಅದನ್ನು 
ಮತಧರ್ಮಗಳ ಅಸ್ತಿಭಾರವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಇನ್ನು ಸೆಲವರು 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಆದರೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾರೂ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶರಣರಲ್ಲ; ಅವರು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಮತ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮತವಲ್ಲ; ಅವರು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿರುವ ಧರ್ಮ ಸನಾತನಿಗಳ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಅವರ ದರ್ಶನಗಳು ಜನರ 
ದೈವಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೇಶ ಸ ಸಂಸ್ತಾರೂಪವಾದ `ಮತಧರ್ಮಗಳನು ಸ್ಹಾಪನೆ ಜಟ 
ವುದಲ್ಲ. ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋಭಾವಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಡುಗಜೆ ಮಾಡಿ 
ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಹೃದಯವನ್ನೂ ವಿಶಾಲಗೊಳಿಸುವುದು ಅದರ ಕೆಲಸ. 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವನ, ಬೆಳೆಯುವ ಜೀವನ, ಬೆಳಗುವ ಜೀವನ--ಇವು ಅದರ 
ಪ್ಲೆಜಪತಾಕೆಯ ಮೇಲಿನ ಮುದ್ರೆಗಳು. ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಸ ಹುರುಪನ್ನೂ ಹೊಸೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ 
ಹುಟಿ ಸುವುದು ಆಯಾ ಕಾಲದ ತತ್ವದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇದು, ನಾವು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ನಿರೀತ್ಸಿ ಸಬಹುದಾದ ಸೇವೆ. ಇಂದು ಇದನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರು 
ತಿರುವವರಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಮುಖ್ಯರಾದವರು--ಜಾನ್‌ ಡ್ಯೂಯಿ, ಬೆನಿಡಿಟ್ಟೋ 
್ರೀಜ್ಕೇ, ಅಲ್‌ಫ್ರೆಡ್‌ ನಾರ್ತ್‌ ವೈಟಿಡ್‌. ಇವರು ತಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಮಾಮಾಂಸೆ (Philosophy of History) ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ ತತ್ವವಿವೇಚನೆಯು ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ವಿವೇಕವಾಗಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 

ಇಂದು ತತ್ನವು ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ವಿವೇಕಸಾರವಾಗಿ' ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುವುದು ಬಲು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಯತ್ನ. ಅದಕ್ಕೇ ಒಂದು 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ ೨೪೭ 
ಪತೆ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪುಸ್ಮಕ ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ನಮಗಿರುವ ಸೆ ಲ್ಪ ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಪುಸ್ತಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕುವುದು ಅನುಚಿತ. 
ಜೀವನದ ಒಂದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ --ಎ೦ದರೆ ಯೌವನ, ನಡುಪ್ರಾಯ, 
ಮುಪ್ಪು, ಮರಣ ಇವನ್ನೂ 3 ಮತ್ತು ಜೀವನವನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿಯೂ ಗೆ 
ಸತಿ ನಾವು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದುದು ME ನಿರಾಶಾ 
` ಮಾರ್ಗವೇ? ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ವಿವೇಕ? ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ 
ದೃಷ್ಟಿ ಹೇಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬಹುದು. 


ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೇಕೆ? 

ಮಕ್ಕುಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದೆ ; ಅದು ಮಾನ 
ವನ ಹುಟ್ಟುಗುಣ. ಮಕ್ಕುಳು ನಮಗೆ ಬೇಕು, ಅವರಿಂದ ನಮಗೆ ಉಪಯೋಗ 
ವಿದೆ, ಸುಖವಿದೆ, ಸದ್ದ ತಿಯಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ನಾವು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಆಶಿಸುತ್ತೇ 
ವೆಂದು ತಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರಿವಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ"ಪ ಸ್ರವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲ ; ಆಗಂತುಕವಾದುದೂ ಅಲ್ಲ ; ”ಆಂತರಿಕವಾದುದ್ದು, 
ಸ್ವಭಾವಜನ್ಯವಾದುದು.' ಇದು ಲೋಕಸಹಜವಾದ ರೀತಿ. ಇದು ನೀತಿಯೂ 
ಹೌದು. ರೀತಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಬಹುಕಾಲದ ಮೇಲೆ ಅದು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ನೀತಿ 
ಹುಟ್ಟ ದುದು. ಮಾನೆನಳೋಟಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಾದ ಮೇಲೆ 
ತಾ ಮಸ್ಕಳಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿದನೆಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ 
bk ಸ್ಪಷ್ಟ್ರಪಟ್ಟಿದೆ. ಏಕೆ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಹುಸಭೀಶು, ಮಕ್ಕಳಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಸದ್ಗ ತಿ ಇಲ್ಲ ಮೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಕೇವಲ ನಾಲ್ಕೆ ಎಷು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದೀಜೆಗೆ 
ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಇವುಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭ 
ಬದುದು ಬಹುಶಃ ೧೯ ಕೆಯ ತವದ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ; ಆ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿನ್ನೂ 
ತೈಶವಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಜೈಯಲ್ಲೇ ಇದೆ. ಅದರ ವಿಚಾರವಾದ ತತ್ವ ವಂತೂ”. ಇನ್ನೂ 
ಭ್ರೂ ಗಾವ್‌ 5 ಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರುಸ್ತಾನಿಸುತ್ತಿ ರುವುದನ್ನು ಕಂಡು 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದ "ಅಧ್ಯಾಪಕವರ್ಗಜವರು ಆಕೆಪಿಸಲೂ ಬಹುದು. ನಮ್ಮ ತತ್ವ 
ha ಅದಿನೂ ಜನ್ಮಾಂತರ ವಿಚಾರದಲ್ಲೇ ಪ್ರಸಕ್ಕಿ ಹೊಂದಿದೆ; 
ನಮ್ಮ ಜನನತತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಅದರ ತ್ರತ್ತ ್ರವಿಷೇಕವಿನ್ನೂ ಬಹು 

` ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು "ವಿಚಾರ ಬೆಳೆದ ಬಹುಶಃ ಮಾನವನ 
ಅಮೃ ತತ್ವ ದ ಗೂಢಾರ್ಥ ಮಕ್ಕಳ ಹುಬ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಕಡಿ ಬಂ ಮರಣವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಒಂದು ಜೀವವಿಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣ 


೨೪೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಬಹುದು ; ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಮೃತತ್ತ ವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಾಧನವಾಗಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಜಸ” ಸಂಸ್ಕ 3: ಒಂದು ಹೊಸ ನಾಗರಿ 
ಪತೆ, ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. 

ಮಕ ಳನ್ನು ನಾವು ಏತಕ್ಕೆ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಮಕ್ಕು ಳಾದರೆ ಅವರು ನಮ್ಮನ್ನು ವೃ ದ್ಹಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಿ" ಸಲಹುವರು ಎಂಬುದು ಒಂದು ಉತ್ಕರ. ಬೀಜ ನಟ್ಟು ಮರವನು ನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿ ಆ ಮರದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿ ಹಣ್ಣಿನಿಂದ ಜೀವಿಸುವೆನೆನ್ನು ವವನನ್ನು ಲೋಕವು 
ಹುಚ್ಚನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಮಕ್ಕಳಿಂದ ನಾವು ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ತ್ಲೇವೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಒಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ. ಹಾಗೆ ಅದು 
ಭ್ರಾ) '೦ತಿಯಲ್ಲದೆ ಒಂದುಪಸ್ಟ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಯಾದರೂ ಅದು ಅನಿರೀಕ್ಸಿ ತ 
ಕ ಸಿದ್ದಿ. ವಿವೇಕವುಳ್ಳವನು ಯಾವನೂ ಅದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಲಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಕ್ಕಳು ಡೊಡ್ಡವರಾಗಿ ಅವರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬದುಕಿ ಬಾಳುವುದನ್ನು ನೋಡಿ 
ಪಡೆಯುವ ಸುಖದ ಮುಂದೆ ಅವರು ಸಲ್ಲಿಸುವ ಸೇವೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸುಖ ತೀರ ಅಲ್ಪವಾದುದು--ಅನಪೆ ಪೇಸ್ಟ ಣೀಯವಾದುದು. 

ನಮ್ಮ ಸೆದ್ದ ತಿಗೆ ಕಾರಣರಾದುದರಿಂದ ನಾವು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ಪಂಥ. ಇದು ಬಹು ಪುರಾತನವಾದ" ಪಂಥ; ಬೇಬಿ 
ಲೋನಿಯದವರ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಮೂಲತತ್ವ. 
ET ಸ್ಪರ್ಗವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಹ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದವರೆಲ್ಲರೂ ನಂಬಿದ್ದ ರುಈಗಲೂ ನಂಬಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವರ್ಗ 
ವಿಡೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ತಿಲತರ್ಪಣ ಬಿಟ್ಟಾ ಗ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪಿತೃಗಳು 
ಮೇಲಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಾರೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಡವ ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲ . ಇದು ತತ್ಪವಿಚಾರವೇ ಎಂಬುದೂ ವಿವಾದಾಸ್ಸದವಾದದ್ದು. ಇದನ್ನು 
ಘುರಿತು ಎಷ್ಟು ದೀರ್ಥವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿದರೂ ಆಲೋಚನೆ ಬಗೆಹರಿಯು 
ವಂತಿಲ್ಲ ; ಎಲ್ಲಿ ಪ್ಪಾ ೨ರಂಭಿಸಿದೆವೋ ಪುನಃ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವೆವು; ಯಾವ 
ಬಾಗಿಲಿನಿಂದ ಹೋದೆವೋ ಪ್ರನಃ ಅದೇ ಬಾಗಿಲಿನ ಮೂಲಕವೇ ಹಿಂದಿರುಗು 
ವೆವು. ಇದನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ನಂಬಬಹುದು, ಬೇಡವಾದರೆ ಬಿಡಬಹುದು. ನಂಬು 
ವುದಕ್ಕೆ , ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನ ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣಗಳೂ ಇಲ್ಲ; ನಂಬದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ 
ವಾದ ಪ ರ್ರ ತಿಬಂಧಕಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಜೀವನ್ಮು ಕ್ರಿ ಇಲ್ಲಿತೊದು 
ತ ಗಳೂ, ಬುದ್ದ ನೂ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಹೇಳುವರು. ಆಧುನಿಕ 
ರಿಗೂ ಇದೇ ವಾದ ಸಮಪ ರ್ಪಕವಾಗಿ ತೋರುವುದು. 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ ೨೪೯ 


ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವುದು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಹಿಮೆ. 
ವಂಶವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದು ' ಪ್ರಾ ಣಗಳ ಜಿನ್ನು ಹತ್ತಿ ಬರದ $ ಯೆ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಜೀವನವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಜ್‌ ಈ ಕಿ 3 ಯೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ರನ್ನ ದಿಂದ, ನತ್ಯ 
ಯಿಂದ, ಸಾಧಿಸುವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಇವನು. ಸ ಪ್ರಾ ಜಿಗಳು 
ಇದಕ್ಕೋಸ್ಟರವೇ ಜೀವ ಧರಿಸಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದ ಮರುಕ್ಸ ದಲ್ಲೇ 
ಪ್ರಾಣಬಿಡುವುವು. ಪ್ರಾ ಣಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಂತಾನಪ ಡೆಯುವ ಮತ್ತು. ಪೋಷಿ. 
ಸುವ ವಿಧಾನವು ಘನವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಣಯ ಜೀವನವೂ ಸಂತಾನ ಪೋಷಣೆಯೂ ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥ 
ಗರ್ಭಿತವಾದವು, ಮಹತ್ತವುಳ್ಳವು, ಪೂಜ್ಯವಾದವು ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ಕಪಡು 
ವುದು. ಸೃಷ್ಟಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಚರಿಸುವ ಯಜ್ಞ ವೆಂದು ಹೇಳುವರು ; ಅದು 
ಲೀಲೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಯಜ ವೋ ಲೀಲೆಯೋ, ಅಂತೂ ಜೀವ 
ಕೋಟಿಯೂ ಮಾನವಕೋಟಿಯೂ ಮಕ್ಕ ಕ್ಟುಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ಹೆತ್ತು ಸಾಕಿ 
ಸಲಹಿದಾಗ ಅವೂ ಅವರೂ ಆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ, ಆ ಫೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳು. 

ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಅಮೃ ತತ್ವ ವನು ಸಾಧಿಸುವನೆಂದೂ 
ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಬಹುಶಃ ಜೆ ಭಜನ ನಮ್ಮ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ನಮಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಕ ದೈವದತ್ತವಾದ ವರವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸಿದರೆ ಈ ಜೀವನವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿವಿನಿಂದಲೂ ಸಹನೆಯಿಂದಲೂ ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ ನಡೆಸುವೆವು. ' ಇದರಿಂದ 
ಹೊಸ ಜಾ ನ ಹುಟು ವುದು, ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಹುಟು ವುದು. ಆಧುನಿಕ 
ತಾತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ' ಈ ಭಾವವನ್ನು ಬಿತ್ತಿದವರಲ್ಲಿ ನೀಟ್ಸೆ ಅತಿಮುಖ್ಯನಾದವನು. 
ಕೋಟ್ಯಂತರ ಪಾ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಗಳು ತಮಗಿಂತಲೂ ತಮ್ಮ ಸ ಸಂತಾನ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಸಹ ತಮ್ಮಿಂದ ತಮಗಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮವಾದ ವಂಶ ಬೆಳೆಯಲಿ ಎಂದು 
ಲಕ್ಲಾ೦ತರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಶ್ರಮಿಸಿವೆ- ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿವೆ ; ಅದನ್ನೇ ಒಂದು 
ಯಜ ದಂತೆ ಒಂದು ತಪದಂತೆ ಆಚರಿಸಿನೆ. ಮಾನವನನ್ನು ನೋಡಿ ನೀಟ್ಸೈ ೈ 
“ ನೀನಾರಿಗಾದೆಯೋ ಎಲೆ ಮಾನವ ” ಎಂದು ಮೂದಲಿಸಿರುವನು. “ ಮೃಗ 
ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಮಾನವನನ್ನು ಪಡೆಯಿತು, ನೀನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಮಾ ತ 
ತೀತವೌದ ವಂಶವನು ನ್ನು ಬೆಳಿ ಸಬೇಕು. ಅದು ಬಿಟ್ಟು, ಆ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಮರೆತು 
ಮನುಜಾವಸ್ತೆ ಸ್ಥೆಯಲ್ಲೆ e ಬಿದ್ದು ಒದ್ದಾ ಡುತಿ ತ್ರಿದ್ದೀಯ. ಏಳು, ಎದ್ದೇಳು, ಅತಿ 
ಮಾನುಷತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸೊಂಟಕಟ್ಟೆ ನಿಲ್ಲು '”'- ಇದು ನೀಟ್ಸೆ ಯ 
ಸಂದೇಶ. ಆಧುನಿಕ ಐರೋಪ್ಯರಿಗೆ ಇದು ಇನ್ನೂ ಹಿಡಿಸಿಲ್ಲ; ಇದು ಹುಚ್ಚು 


೨೫೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಹೂಗು ಎಂದು ಹಾಸ್ಯಮಾಡುವ ತಾತ್ರಿ ಕರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹುಡ ೪ 
ಹೊಸ ತತ್ವ. ಇಂದಿನ ತತ್ವವಾಗದಿರಬಹುದು ; ಅದು ನಾಳೆಯ ತತ್ವವಾಗ 
ದಿರದು. ಖರ್‌ ಕೂಡ ಅದು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗದೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೀಟಿ ¥ 
ನಿರೀಕ್ಷ ನದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಈಗಿನ ಯುದ್ಧ 
ಅತಿಮಾನುಷತ ಶ್ರೈವನ್ನು ನಂಬುವ ಜರ್ಮನರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನುಷತ್ರ 
ವನ್ನು ಜೂ ಹತ್ರಿಕೊಂಡಿರುವ ಯುದ್ಧ. ಅತಿಮಾಜ ದೇವತೆ 
ಗಳಾದರೂ ಆಗಬಹುದು.  ಅಸುರರಾದರೂ “ಆಗಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಇಂದಿನ: 
ಜರ್ಮನಿಯ ಸಂಸ್ಕ ಬೆ ಅಸುರ ಸಂಸ್ಕ್ರ ವತಿ; ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರು 
ಪಾಯ ಹಾಕುತ್ತಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದೇವಸಂಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿ. ಅಂತೂ ಗಾಂಧಿ 
ಹಿಟ್ಟ ರ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಅತಿಮಾನುಷ ಸಂಸ್ಕೃ ಎತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವರು. 


ಬುಡ ಶೈಶವ 

ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಆಕೆಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನಾ ದರೂ ಕೊಡಲಿ, 
ಅಂತೂ ಮಕ್ಕಳೇನೊ, ಬೇಕಾಗಲಿ ಬೇಡವಾಗಲಿ, ಆಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತ 
ವನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತವೆ; ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾದ ಸ್ಟಾ ನಮಾಡಿಕೂಂಡು 
ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ Ey ಎಎ ಜೃ ನಿಂತುಬಿಡುತ್ತ ವೆ. ನಮ್ಮ 
ಮಕ್ಕಳೇನೋ ನಮಗೆ ಮುದ್ದು. ಆದರೆ ಇತರರ ಮಕ್ಕುಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲೂ 
ನಮಗೆ ಪಿ ಖ್ರತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ರ, ದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಸರಳತೆ, ನಿಷ್ಠು ಪಟಿವಾದ ನಡತೆ, ಅವುಗಳ 
ಹೋಪತಾಪಗಳು ಸ ರಮಣೀಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ತಂದೆತಾಯಿಯರ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟಿ, ಅವು ಅರೆಘಳಿಗೆ ಬದುಕಲಾರವು. ಆದರೂ ಅವು ಮಾತಾ 
ಪಿತೃಗಳ ಮೇಲೆ ನಡೆಸುವ ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅವಕ್ಕೆ ದುಃಖ, 
ಅವಮಾನ--ಇವು ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾವುದೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೊತ್ತು ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಅಳು, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಘಳಿಗೆಗೆ ನಗು; ಈಗ ಆಟಿ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಘಳಿಗೆಗೆ ನಿದ್ರೆ. ಕ್ಸ ವಾಸ ಬಂದಮೇಲೆ, ಮಾತು ಬಂದಮೇಲೆ ಅವು 
ಮಾಡದೆ ಹಿ ಚೇಷ್ಟೆ ಯೇ ಇಲ್ಲ, ಆಡದಿರುವ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲ. ಅಪರಾಧದ 
ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ, ಶಿಕ ಯ ಭಯವಿಲ್ಲಡ್ಡೆ ಮನೆಗೇ ಬೆಂ ಕಿಹಚ್ಚಿ ನೋಡಿ ಚಪ್ಪಾಳೆ 
ತಟ್ಟುವುವು. ಅಮ್ಮ ನನ್ನು ನಿನಗೆ ಮದುವೆಯಾಗಿದೆಯೇ “ಎಂದು ಕೇಳುವುವು. 
ವೇದಾಂತಿಗಳನ್ನು ಮುಗ್ಧ ಗೊಳಿಸುವ ಅಭೇದ ಭಾವನೆ ಜಿವುಣನ ನನ್ನು ಮಾರಿ 
ಸುವ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಕವಿಗಳನ್ನು ವಿಸ್ಮ ಯಗೊಳಿಸುವಂಥ ಕುತೂಹಲ. ವಿಶ್ವವು 
ಎಷ್ಟು ನೆ'ಚಿತ್ರ ದಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯೋ, ಅದು ಎಷ್ಟು ES 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ ೨ ೫೧ 


ಬಾಲಲೀಲೆಯೂ ಕೂಡ ಅಷ್ಟೇ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತೋಷವಪಡದವರಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಾಕಲು ಪಡುವ ಕಷ್ಟ ವೂ ಸಾಕು ಆ ಸಂತೋಷವೂ ಸಾಕು. ಪ್ರಕೃ ತಿಯ 
ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ ಅರೆಕ್ಟ ಣದ ಸುಖ ತೋರಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಜೀವವಿರುವ ತನಕ 
ಸಂತಾನಸೇವೆಗಾಗಿ ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯುವುದು. ಮಕ್ಕಳ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ದವರಿಗೆ 
ಎಷ್ಟು ದುಡಿದರೂ ಆಯಾಸವಿಲ್ಲ, ಎಷ್ಟು ದಿನ ಬದುಕಿದರೂ ಬೇಸರವಿಲ್ಲ, 
ಎಷ್ಟು ಸಂಪಾದಿಸಿದರೂ ತೃಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಿನಕಾಲದ 
ಮಾತಾಯಿತು. | 

ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನದ ತೊಡಕುಗಳೂ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾದ 
ಸಂತಾನನಿರೋಧ ಸೌಕರ್ಯಗಳೂ, ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡುಗಳ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸಿವೆ. ಇಂದು ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾಗುವ ಗಂಡಾಗಲಿ 
ಹೆಣ್ಣಾಗಲಿ ಸಂತಾನನಿರೋಧ ಅಥವಾ ಮಿತಸಂತಾನದ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಎಚ್ಚರದಿಂದ 
ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಇವರ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಿ ಪ್ರೀತಿ ನಿತ್ಯ ವಾದುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಾಂಪತ್ಯ ವಿಜೆ ದನಗಳಾಗುತ್ತ ಲೇ ಇವೆ. 
ಆದರೂ | ನಿರೋಧಕ್ಕೂ ಮತ್ತು. ದಾಂಪತ್ಯ ವಿಜ್ಛೇದನಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ದುಷ್ಟ ರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವು ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ಸಂತಾನನಿರೋಧ ದಾಂಪತ್ಯ ವಿಜೆ ಶೇದನ ನೀತಿಗಳಿಂದ ಕೆಲವು 
ದುಷ ಸರಿಣಾಮಗಳುಂಬಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸತ್ರರಿಣಾ ಮಗಳುಆಗಡೆ ಇಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಕದಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಗಂಡಸರ ಹೆಂಗಸರ ಫಿ ಪ್ರೀತಿಯೂ 
ಉತ್ತಮಗೊಂಡಿದೆ, ಆರ್ಥಿಕಸ್ಸಿ ತಿಯೂ ಮೇಲಾಗಿದೆ, ಅವರ ಜೀವನವೂ 
ಸುಗಮವಾಗಿದೆ; ಇವು ಮಿತಸಂತಾನ, ಹಿತಸಂತಾನ, ಸತ್ತ ೦ತಾನ 
ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. 

ಇದನ್ನು ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರವು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವುದು ವಿವೇಶವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವರು. ಇದು ಅವಿವೇಕವೆಂದು ಬಹುಮಂದಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆರೋಗ್ಯ ವಿಲದ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ವಮಾಂದ್ಯವುಳ್ಳ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ 
ತಡೆಯುವುದೂ ಆರೋಗ್ಯವುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ ಸಂ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟ ಲು 
ಸದವಕಾಶವನ್ನು ಕ್ರಿ )ಿಸುವುದೂ ಸರ್ಕಾರದ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಕೆಲಸರು 


೨೫೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ವಾದಿಸುವರು. ಈ ವಾದ ಈಚಿನದೇ ಅಲ್ಲ. ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ಪ್ಲೇಟೋ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ದುಸ್ಸಂತಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗ 
ದಂತೆ ತಡೆಯುವುದೇನೋ ಸರ್ಕಾರದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಬಹುಮಂದಿ ಒಪ್ಪು 
ವರು. ಕುಷ್ಫರೋಗಿಗಳು, ಮೂರ್ಛೆರೋಗವುಳ್ಳವರು, ಹುಚ್ಚ ರು, ಮೇಹ 
ಜಾಡ್ಯವಿರುವವರು, ಬುದಿ ನ ಮಾಂದ್ಯವುಳ್ಳವರು, ದುಷ ೈಸ್ಪಭಾವವುಕ್ಳವರು- 
ಇವರು ಸೆಂತಾನ ಪಡೆಯದಂತೆ ಸ ರ್ಯಾ ಕರ್ತವ 
ಪ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಅಮೆರಿಕಾದ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಥಾನಗಳು ಆಚರಿಸಿವೆ. ಆದಿ 
ಸರ್ಕಾರವು ಸತ ಶೈ೦ತಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ಯ ಕಟ್ಟು ಕಾಯಿಜೆಗಳನು ಮಾಡಬಹುದೇ 
ಎ೦ಬುದು ಇನ್ನೂ ವಿವಾದದಲ್ಲಿದೆ. ವಜಾ ನವಿನ್ನೂ ಇಂಧಿಂಥವರಿಂದ 
ಇಂಥ ಸಂತಾನೋತ್ಪತಿ, ಯೇ ಆಗುತ್ತ ಜಿಯೆಂದು ನಿಷ್ಠು ಎಸ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಬರ್ನಾಡ್‌ ಷಾ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಂ ನಟಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಬುದ್ದಿ ವಾದವನ್ನೂ 
ಈ ಪಂಥದವರು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಫ್ರೆಂಚ್‌ ನಟಿಯು ರಾ ಷಾ ನಿಂದ 
ತಃ ಪಡೆದರೆ ತನ್ನ ಮಗುವು ಬರ್ನ್‌ಡ್‌ ಹಾವಿನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ತನ್ನ 

ಪವನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು, ಹಾಗೆ ಕಾಗದವನ್ನು ಬರೆದಳು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರ ಹ “ಸಾವು ನಿರೀಕ್ಸಿ ಸುವಂತೆ ನನ್ನ ಬುದ್ದಿ, ನಿನ್ನ ರೂಪವಿರುವ ಶಿಶು 
ಹುಟ್ಟದೆ, ನಿನ್ನ ಬುದ್ದಿ, ನನ್ನ ರೂಪವಿರುವ ಮಗು” ಹುಟ್ಟಿ ದರೆ ಏನು ಗತಿ?” 
Ko ಪಾ ಉತ್ತರ” ಬರೆದನು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸರ್ಕಾರ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡುವ ಕಾಲ ಒದಗಿಲ್ಲ; ಯಾವುದು ವಿವೇಕವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅವಕಾಶವಿರಬೇಕು. 

ಅದ್ದಿ, ಸತ ಶಂತಾನತತ್ವದ ತಿಳಿವು ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದ ಉಳಿವಿಗೂ 
ಏಳಿಗೆಗೂ ಕಾರಣವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮರೆಯಕೂಡದು. 
ಯಾವ ದೇಶದ ಪ ಶ್ರಜೆಗಳು ಉತಮ ದೇಹತಕ್ತಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ, ಜಾ ್ರನೆಶಕ್ತಿ } 
ಶೀಲಶಕಿ ಕ್ವಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವರೋ ಅವರು ಅಲ್ಲೆ ಸಂಖ್ಯಾತರಾದರೂ 
ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳುವುದಲ್ಲದೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ದಡ್ಡ ದಾಮೋದರರಿರುವ 
ದೇಶಗಳ ಪ ರೃಭುಗಳಾಗುವರು. ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನಸ ಸಂಖ್ಯೆ ವಿಪ ರೀತವಾಗಿದ್ದ ರೈ 
ಅದರಿಂದ ಆ ದೇಶದ ಜನರ ದೇಹಶಕ್ಕಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದು, ಸಾವಿನ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚು ವುದು, ದಾರಿದ್ರ್ಯ ಹಚ್ಚು ವುದು, ದಾರಿದ್ರ ದಿಂದ ನಾಗರಿಕ 
ಜೀವನ ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು... ಸಂಪತ್ತು , ಆರೋಗ್ಯ” ನಾಗರಿಕತೆ ಹೆಚ್ಚ 
' ಬೇಕಾದರೆ SS ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಈ ವಿವೇಕ 
ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕು. 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ ಅಷ್ಟ 


ಜಾ ಲ್ಕ 


ಶಿಶುಜೀವನವು ಕ್ರೀಡಾಜೀವನ; ಆಟಿ ಅದರ ಸರ್ರಸ್ತ. ಕೆಲವು ಮಕ್ಕಳು 
ಆಟಿವಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ಕೆಲವರು ಮುದುಕರಾದರೂ ಆಟವನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ಅತಿ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಟಕ್ಕೂ ಸ್ಥಾ ನವಿಡೆ, 
| ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಆದರೆ ಅವೆರಡರ ಪ್ರಮಾಣ ಒಂದೊಂದು 
ಅವಸೆ ಸ್ಥೈಯಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಹುಡುಗತನದಲ್ಲಿ ಆಟಿದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರಬೇಕು. ಅ೦ಗಗಳು ಬಲಿಯುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾಜಿಕಶೀಲ 
ಕುದುರುವುದಕ್ಕೂ ಆಟಿ ಉತ್ಕಮಸಾಧನ. ಹುಡುಗನು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬೆಳೆ 
ಯುತ್ತ್ಯ ಅದರ ಪ್ರಮಾಣ ಕಡಮೆಯಾಗಬೇಕು. ಹುಡುಗತನ ಕಲಿವಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ, ಶೀಲಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತಿಗೆ, ಮೊದಲನೆಯ ಹಂತ. -ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಭೇದಗಳ ಸೋಂಕು, ಮೇಲು ಕೀಳು, ದರಿದ್ರ ಧನಿಕ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಹುಡುಗ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿರೆ ಅದು ಅವರನ್ನು ಮರಣಪರ್ಯ೦ತವೂ 
ಹಿಂಬಾಲಿಸುವುದು. ಈ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟಿದಿರಲು ಗುರುಕುಲವಾಸವೇ ಉತ್ತಮ 
ಮಾರ್ಗ. ಹುಡುಗ ಹುಡುಗಿಯರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಅಡಿಗೆಯನ್ರು ಊಟಮಾಡು 
ವುದು, ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಬಟ್ಟೆ ಬರೆಗಳನ್ನು ಜೋಪಾನವಾಗಿ” ಇಬ್ಬರ 
ವುದು. ಎಲ್ಲರೂ ತೋಟಿದ ಸ ಮಾಡುವುದು, ಎಲ್ಲರೂ ಕಸೆ ಗುಡಿಸು 
ವುದು, ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ತೊಳೆಯುವುದು ಇಂಥ ಸಮಾನ ನಜೇವನದಿಂದ 
ಸಮತಾಭಾವವೂ ಸೌಹಾರ್ದವೂ ಸಹಕಾರವೂ ಸೆ ಸೌಶೀಲ್ಯವೂ ಆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುವು. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲೂ ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲೂ ಜರ್ಮನಿ 
ಯಲ್ಲೂ ಇಂಥ ನವೀನ ''ಪಾಠಶಾಲೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಮೆ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗುರು 
ಕುಲಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಇವು ಅತಿಶಯವಾದ ಮು ಅಪೂರ್ವವಾದ. ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇಂದಿನ ಯಾವ ಜನಾಂಗವೂ ಕೂಡ ಈ ಗುರುಕುಲಜೀವನೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದಾಗಬೇಕೆಂದು ಎಣಿಸಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಮಟ್ಟ ಎಷ್ಟು ತಗ್ಗಿ ನಲ್ಲಿದೆ ವಂದು ವಿಶದವಾಗುವುದು. ಇಂಥ ಗುರುಕುಲ 
ಗಳನ್ನು ಏಪ ರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹಣವಿಲ್ಲ; ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಷ್ಟು ಬೇಕಾ 
ದರೂ, ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ, ಕೂಡಿಸಬಹುದು. 

ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಕಟು ಬಿದ್ದು ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು ಬಾಲಕರಿಗೆ ರುಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಶಕ್ತಿ, ಉತ್ಸಾಹಶಕ್ತಿ ; ಅದೇ ಅವರ ಐಶ್ವ ರ್ಯ. ಹಿಂದೇನು 
ಮುಂದೇನು ಎಂಬ ಸರ್ಯಾಲೋಜಚನೆಯಿಲ್ಲ. ಆ ಕ ಣ ತೋರಿದ್ದ ನ್ನು ಆ 


ತ 
೨೫೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಕ್ಷಣವೇ ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹೂವಿನ ಗಿಡ ಬೇಕಾದರೆ ಹಿಂದು 
ಮುಂದೆ ನೋಡದೆ, ತೋಟಿ ತಮ್ಮದೋ ಇತರರದೋ ಎಂಬ ಭೇದಭಾವನೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ, ಒಂದು ಗಿಡವನ್ನು ಖು ಕ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸ ಸರಿಯಾದರೆ ಪ ಮಾನಂದ, ಫಟ ಕುಪ್ಸಳಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಘೆಟ್ಟು ಹೋದರೆ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಕಷ್ಟ ಬಂದರ ನಷ್ಟವಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಗೊಣಗದೆ 
ben: ರೆ. ಹೊಡೆಸಿಕೊಳು ನ ಬೆ ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, "ನೋವನ್ನೂ 
ಅಪಸಮಾನವನ್ನೂ ಸಹಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಲಕ್ಷ ವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಬಾಲ್ಯಜೀವನ ಸುಖಜೀವನವೆಂದು ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳುವು 
ದುಂಟಿ. . ಇದನ್ನು ವೈಟಿಡ್‌ ಒಪು ವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ನಮ್ಮ ಮೆಪ್ಪಿನ್ಲಿ ಮಧ್ಯ 
ವಯಸಿ ನಲ್ಲಿ, ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಹಾಗೆ ತೋರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಹುಡುಗರು ನಿಜವಾಗಿ ಸುಖವನ್ನು ಅರಿಯರು. ಅವರು ಸಂತೋಷಪಡುವುದೂ 
ಜಾಗ್ರತೆಯೇ, ನುಟುಫೆಡುವುದನ ಜಾಗ ಗೃತೆಯೇ. ಅವರ ಹೆದರಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲ; ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ವಿಷಯಗಳಿನೆಲ್ಲಾ ಹೆದರಿಕೆ. ಅವರ ಅನುಭವ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಅಷ್ಟಕ್ಕಷ್ಟೇ. ಮುನ್ನೋಟವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಮಾಡಿದರೆ 
ಏನಾಗುತ್ತದೆಯೆಂಬ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ. ಇವರಿಗೆ ಧಾರಾಳಬುದ್ಧಿ ಎಷ್ಟು ಸೆ ಸಹಜ 
ವಾದುದೋ ದುಷ್ಟ ಬುದ್ದಿ ಯೂ ಜ್ರ € ಸಹಜವಾದುದು. ಉತಾ ಹೆಸೆಂಪತ್ತು, 
ಧಾರಾಳಬುದ್ದಿ, ಕಾರ್ಯಸಟುತ್ತ --ಇವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವರಲ್ಲಿ ವಿವೇಚನೆ 
ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಜರಾ ನ್ನಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನಮಗೆ ಅನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಕಷ್ಟ ನಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಪಡದೆ, ದುರ್ಫಟನೆಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದೆ ವಿವೇಕ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಲ್‌ ದುರ್ಶಟನೆಗಳನ ರಿಯದಿರುವುದೇ ಬಾಲ್ಯ ಯೌವನಗಳ ಕುರುಹು, 
ದುರ್ಥಟನೆಗಳ ಚಿಂತೆ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಅಂಟಿದೊಡನೆಯೇ ಯುವಕರೂ ವೃ ದ್ದರಾಗು 
go ತೆಲವರು ಬಾಲಕರಾದರೂ ಯುವಕರಾದರೂ ಮಾಜಾ ಕ್‌ 
ಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅವರು ತಂದೆತಾಯಿಯರನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡುದು, 
ಅಥವಾ ಅವರ ತಂದೆತಾಯಿಯರು ದಾರಿದ ಪ್ರ್ಯದಲ್ಲೋ' ಅಥವಾ ಅಪಮಾನ 
ಕರವಾದ ಅವಸೆ ಯಲ್ಲೋ ಇರುವುದು ಕಾರಣ. ಯಾವುದೊಂದು ದುರಂತ 
ಪ್ರಕರಣದ ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಯುವಕರು ವಿವೇಶಶಾಲಿಗಳಾಗಲೆಂದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಬಯಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಅಂಥವರನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಮಾತ್ರ ದುರ್ಲಭ. 
"ಯುವಕ ರಲ್ಲಿರುವ ಲೋಪಗಳನೆ ಲ್ಲಾ ಮುಚ್ಚುವ ಹನ ಅತ್ನ೦ತ 
ರಮಣೀಯವಾದ ಗುಣ ಅವರಲ್ಲಿದೆ : ಧ್ಯ 6ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಇರುವ ನೈ ಸರ್ಗಿಕ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ಅನುಪ ಮವಾದ ಅಸಲಿ. ಧ್ಯೇಯದ ಉತ್ಸಾ ಹದಲ್ಲಿ' ಪರವಶ 
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ರಾಗುವರು, ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಮರೆಯುವರು, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ 
ಮಾಡಬಲ್ಲರು. ಯುವಕರಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಈ ಗುಣ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮುನ್ನ ಡೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನಾಂಗದ ಮುಂದಾಳುಗಳೂ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳೂ ಈ ಗುಣವನ್ನು ಸೃಷಿಮಾಡಿ ವೋಷಿಸುವರೋ ಅದು 
ಅಭ್ಯುದಯ ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಯುವಕರು ಸಂಕುಚಿತ 
ಮನೋಭಾವದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ, ಮನೋವಿಕಾಸಪಡಿಸುವಂಥ ಧ್ಯೇಯಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಬೆಳೆಯುವರೋ ಆ ದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಗತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಯ 

ಯುವಕ ಯುವತಿಯರು ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶಾರೀರಕ ಮಾನಸಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗುವುವು. ಹಿಂದುಮುಂದು 
ನೋಡದೆ ದುಡುಕುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಡೆಯುಂಟಾಗುವುದು ; ಆಲೋಚನೆಯ 
ಮೋಡ ಅವರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಸುಳಿದಾಡುವುದು. ಇದುವರೆಗೂ ತಮ್ಮನ್ನು 
ತಾವು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದ ವರು, ಈಗ ತಮ್ಮ ಮ್ಫೈೆ ಮೋರೆಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮೊದಲಿಡುವರು. ಗಂಡಸು ಕನ್ನ ಡಿಯ ಮುಂದೆ ನಿಂತು 
ಮುಖಕ್ಕೌ ರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು, ಗರಿಮುರಿ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ತ್ರೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು 
ಮೊದಲುಮಾಡುವನು. ಹೆಂಗಸರು ದಿನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಕಾಲ ಅಲಂಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೂ ಇನ್ನರ್ಧಕಾಲ ಸೆರಗು ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೂ 
ನೆರಿಗೆ ಸರಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೂ ಕಳೆಯುವರು. ಯುವಕನ ಅರ್ಧ ಆದಾಯ. 
ಯುವತಿಯ ಭಾಲಾಗುವುದು. ಇನ್ಟು ಅರ್ಧ ದರ್ಜಿಯ ಪಾಲಾಗುವುದು. 

ಪ್ರತಿಭ ಬೇಕು ಪ್ರಾ ಸಜ್ಜಾ ನ ಬೇಕು ಎಂಬ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕದ ಯೋಚನೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಕವಿತೆಯನ್ನು ರಚಿಸುವರು. 
ತಾಳತಂತಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕಳು ಕೆ ಯತ್ನಿ "ಸುವರು. ಶಾರೀರ ಸುಖವಾಗಿರಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರಲಿ 'ಯುವಕ ಯುವತಿಯರು ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿಡುವರು ; 
ಯುವತಿಯರ ಸಂಗೀತ ಪಕ್ಚಿ ಗಳ ಚೀತ್ಯಾರವನ್ನೂ ಯುವಕರ ಸಂಗೀತ 
ಗೂಳಿಗಳ ಗುಟಿರೆಯನ್ನೂ ಹೋಲುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಯುವಕರು ಕವಿಗಳಲ್ಲದೆ 
ತೆಗೆ ಕಲಿಗಳಾಗುವುದೂ, ಯುವತಿಯರು ಲಜ್ಜಾ ವತಿಯರಲ್ಲದೆ ಜೊತೆಗೆ 
ರಮಣೀಯರಾಗುವುದೂ ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೇ. ಯುವಕರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ರೂಪ ವಿಲ್ಲದ 
ಯುವತಿಯರೂ ರಮಣೀಯರಾಗುತ್ತಾ ಶೆ ಯುವತಿಯರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯನೂ ಧೀರೋದಾತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


೨೫೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
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ಆದರೆ ಈ ಹೊಸಪ್ರಾಯ ಮರಳುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಯುವಕರಲ್ಲಿ ಕವಿತ್ಸವೂ 
ಧೀರೋದಾತ್ಮತೆಯೂ, ಯುವತಿಯರಲ್ಲಿ ಲಜ್ಜೆಯೂ ರಮಣೀಯತೆಯೂ 
ಮಾಯವಾಗುವುವು. ಕೆಲವು ಗಂಡಸರು ಕವಿಗಳಾಗಿಯೂ ಕಲಿಗಳಾಗಿಯೂ, 
ಇೆಲವು ಹೆಂಗಸರು ಮಾರಿನಿಯರಾಗಿಯೂ ರಮಣೀಯರಾಗಿಯೂ ಉಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವರು. ಹಲವರು ದ್ರವ್ಯಾರ್ಜನೆಯಲ್ಲೂ, ದಾಸ್ಯದಲ್ಲೂ, ಮನೆ ಕೆಲಸದಲ್ಲೂ, 
ಮಕ್ಕಳ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲೂ ದುಡಿಯುತ್ತ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುವರು. 
ಯೌವನದಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾತೃಭಾವ, ಸಹಕಾರ, ಸಮತಾಭಾವನೆ--ಇವು ಈಗ 
ದೂರವಾಗುವುವು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ 
ಎಂದು ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಮತಾವಾದದ ಕೂಗು ಮೆತ್ಮಗಾಗುವುದು. ಸರ್ವ 
ಸಮತಾಭಾವನೆ ಹೋಗಿ ಸಂಸಾರವೇ ಸ್ವಸ್ವವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಮೂಡುವುದು ; 
ಸಹಕಾರ ಭಾವನೆ ಹೋಗಿ ಸ್ವಾರ್ಥವೂ, ಪರಹಿತ ಬುದ್ದಿ ಹೋಗಿ 

ಪೈಪೋಟಿಯ ಬುದ್ದಿಯೂ ಹುಟಿ ಸಕೊಳ್ಳುವುವು. ಸಮಾಜ ಸ್ವಾಮ್ಯ ವಾದಿ 
ಚ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ್ರೈವಾದಿಯಾಗುತ್ತಾ, ನೆ; ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಐಶ್ವ ರ್ಯ 
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ಒಂದು ಕಡೆ ಕಲೆ, ವೀರ, ಸೋದರಭಾವ- ಇವು ಮಸಕಾದರೂ 
ಇನೊಂದು ಕಡೆ ಕಾರುಣ್ಯ, ಸಹನೆ, ಮಾರ್ದವ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು 
ಮಧ್ಯವೆಯಸ್ಸ್ವರಲ್ಲಿ ಮೂಡುವುವು. ಯುವಕ ಯುವತಿಯರು ತಂದೆ 
ತಾಯಿಯರಾದಾಗ ಅವರು ತಮ್ಮ ದೇಹ, ಮನಸ್ಸು » ಧನಕನಕಾದಿಗಳು 
ಸುಖಸೌಕರ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸುವರು. 
ಹೆಂಡತಿಯು ಗಂಡನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿದ ಪ್ರೀತಿ, ಗಂಡನು ಹೆಂಡತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ಪ್ರೀತಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಎರೆದುಬಿಡುವರು. ಹೀಗೆ 
ಇಮ್ಮಡಿ ಮುಮ್ಮಡಿಯಾದ ಪ್ರೀತಿ ಬೆಳೆದು Cp Ee: ಪುನಃ ಅವರ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಹ ಜೀವನ, ಅವರ ಸಂಸಾರ ಒಂದು ಪ್ರೇಮ 
ಸರಸ್ಸಾ ಗುವುದು. ಈ ಪ್ರೇಮಾಯತನದಲ್ಲಿ ಮಾನವಸೆಂಸ್ಕೃ ತಿಯೂ ನಾಗರಿ 
`'ಕತೆಯೂ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುವುವು. ಶ್ರ ಪ್ರೇಮಪ ಪರಂಪರೆಗಾಗಿ ಬಾಳುವುದು 
ಬದುಕುವುದು ನಡುಪಾ 2ಯದವರ ವಿವೇಕ. ಈ ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದವರ ಜೀವನ 
ನೀರಸವೂ ನಿರಾಶಾಜನಕವೂ ಆಗುವುದು. ಸರ್ವಜ್ಞ ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಹೊಸ . 
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ಮೋಹ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಹೊಸದಾಗಿಯೇ ಇರದು*. ಅದು ಮಕ್ಕಳ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರೀತಿಯಾಗಿ ಪುನರುತ್ಸಾನವಾಗಬೇಕು.1.  ಸಂತಾನವಿಲ್ಲದ ಸೀ ಪುರುಷರ 
ಅನುರಾಗವು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ಮೇಲೆ ಅಳಿಯುವುದು. ಹೊರಗಡೆ ಕೋರ್ಟು 
ಕಛೇರಿ ಕಾರ್ಬಾನೆ ಸ್ಟೂಲು ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ, ನಿತ್ಯವೂ ಮಾಡಿದ್ದೇ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಬೇಸರದಿಂದ ದೇಹವೂ ಮನಸ್ಸೂ 
ಬೆಂಡಾಗುವುವು ; ಮನೆಗೆ ಬಂದರೆ ಮೆರುಗು ತೋರದ, ಮೋಹಗೊಳಿಸದೆ, 
ಮಾತುಬೆಳಸುವ ಮಡದಿ. ಕೆಲವರು ಗಂಡಸರು ರಾಜಿಕೀಯದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಬೇಸ 
ರವನ್ನು. ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ಪ ಪ ರ್ರಯತ್ತಿ ಸುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಕ್ಲಬ್ಬು, ಕುಡಿತ, 
ಕುಣಿತ . ಇತ್ತಕಡೆ ಹತಿರ ಹೆಂಗಸೆರೂ ಹಾಗೆಯೇ, ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ 
ವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಡಾಂಭಿಕನಿಗಾಗಿ ಓಟು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡುವ 
ಲಸವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವರು ; ಅಥವಾ ಶಿಶುಸ ಸೆಂರಕ್ಷ ಣೆಯ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಪಗ ಲಕಕ ಭತ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ಕುಳನ್ನು ಸಸಿನ 
ವಿಧಾನ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಉಪನ್ಯಾ ಸಮಾಡುವರು. ಈ ಮಧ್ಯೆ 
ಹೊಸ ಪ್ರಣಯವೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬಹುದು. ಗುಟ್ಟು ರಬ್ಬಾ ದರೆ ಕೋರ್ಟು 
ಳು ದಾಂ ಪತ್ಯವಿಚ್ಛೆ €ದನದ ವ್ಯು ವಹಾರ ವಡ ತಣು ಗಂಡ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬಿಡುವುದು, ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನನ್ನು ಬಿಡುವುದು, ಒಬ್ಬರು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು, ಇಲ್ಲವೇ, ತಮನ ನ್ನು ತಾವೇ ತೀರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು--ಇಂಥ ಅಜಯ 'ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದಿನದಿನಕ್ಕೂ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. 
ಇದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಮಾಬಸ್ಥಿತಿ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ದುರ್ದೆಶೆ 
ಬೇರೆವಿಧವಾದುದು. ಪಾಶ್ಚಾ ತೃ "ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಯಸ್ಸಾ ದ ಮೇಲೆ ಮದುನೆ 
ಯಾಗುವರು, ಅಲ್ಲದೆ ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಮಾಡುಬರು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವರಿಗೆ ವಯಸ್ಸಾದ ಮೇಲೂ ಪ್ರೀತಿ ಇಳಿಮುಖವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಯ 
ಮಾತ್ರ ಎಳೆಮುಖವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ನಮ್ಮ ಲಾ ೨ ದರೋ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಕ್ಕಾ 
ಗಲೇ “ಹಣ್ಣ ಗೆ ಒಂದು ಮಗುವಾಗುವುದು. "ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹೊತ್ತಿ ಸಿ 
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೨೫೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು | 
ಹತ್ತು ಮಕ್ಕಳು. ಪ್ರೀತಿ ತುಂಬಿದೆ ; ಆದರೆ ಮುಪ್ಪು ಬಂದಿದೆ. ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ 
ಹೆಂಗಸಿನ ಸರಾಸರಿ ಆಯುಃಪ್ರ ಮಾಣ ಇಪ್ಪತ ತು ನಾಲ್ಪು. ಆ ವಯಸಿ ್ಸಿಗಿನ್ನೂ 
ಪಾಶಾ ) ತೈದೇಶದಲ್ಲಿ i ಮದುವೆಯನ್ನೆ e ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ದೊಂದು ಅತಿ: ಅವರದೊಂದು ಅತಿ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ, 
ಅವರಲ್ಲಿ ವಯಸ್ಸಾ ಚನ ವಿವಾಹ; ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 9, ಸಂತಾನಸಮೃ ದ್ರಿ, ಅವರಲ್ಲಿ 
ಸಂತಾನನಿರೋಧ ; ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಬದುಕಿ ಚಾಳ ವಯಸಿ 
ನಲ್ಲೇ ಮೃತ್ಯು ಬಂದು ದಾಂಪತ್ಯವನ್ನು ಕಡಿದುಬಿಡುವುದು; ಅವರಲ್ಲಿ 
ಮದುವೆಯಾದ ಮಾರನೆಯ ದಿವಸವೋ ಅಥವಾ ಮರುವರ್ಷವೋ 
ದಾಂಪತ್ಯ ವಿಚ್ಛೇದನವಾಗುವುದು.' ನಮ್ಮ ದೇಶದ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ 
ಇದೆ- ತ್ರಾ ಇವಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ತ್ರಾ ಪಸ ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲಿಯ ಸ ಸಂಪಾ ಪ್ರಾದಾಯ ಸ್ವಲ್ಪ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರೆ, ನಮ್ಮ 
ಜೀವನವೂ ಸೊಗಯಿಸುವುದು, ಅವರ ಜೀವನವೂ ಸೊಗಯಿಸುವುದು. ನಮ್ಮ 5 
ವಿವಾಹದ ವಯಸ್ಸು ಏರಬೇಕು, ಅವರಲ್ಲಿ ಅದು ಇಳಿಯಬೇಕು. ನಮ್ಮ 1 
ಮಕ ಕ್ವಳನ್ನು ಹಡೆಯುವುದನ್ನು ಕಡಮೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಅವರು ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸ 
ಬೇಕು. ಪೂರ್ವವು ಪಶ್ಚಿ ಮಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತು ಅದರಿಂದ ಕಲಿಯಬೇಕು ; 
ಪಶ್ಚಿ ಮವು ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ತಿರುಗಿ ಪೂರ್ಣ ಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಬಾಲ್ಯ ಯೌವನಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳಿರುವಂತೆಯೇ ನಡುಪ್ರಾಯದಲ್ಲೂ 
ಗುಣಗಳಿವೆ ಯೌವನದ ಹುರುಪಿದೆ; ಅದರ ದುಡುಕಿಲ್ಲ. ಅರವತ್ತು 
ವರ್ಷದವರಂತೆ ಅನುಭವವಿದೆ, ಆದರೆ ಅವರ ಅರುಳು ಮರುಳಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯ 
ವಯಸ್ಸಿ ನವರಲ್ಲಿ ಯೌವನದ ಹಗಲುಗನಸುಗಳು ಹರಿದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬುದ್ದಿ 
ಬಲಿತಿದೆ. ಅವರು ತುತ್ತತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗೊಂಚಲಿಗಿಂತಲೂ ಫೈಗೆ ಎಟಕುವ 
ಹಣ್ಣು ಒಂದಾದರೂ ಲೇಸೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು. ಆದರೆ ಕೆಳಗಿನ ಹಣ್ಣು ಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಕರಗತವಾದ ಮೇಲೆ ಮೇಲಿನ ಗೊಂಚಲ ಕಡೆಗೆ ನೋಡದಿರರು. ಯುವಕರಿಗೆ 
ಹೊಸದಾದುದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹ, ವೃದ್ದರಿಗೆ ಹೊಸದಾದುದರಲ್ಲಿ ಅಪನಂಬಿಕೆ ; 
ನಡುಪ್ರಾಯದವರು ಹೊಸದರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಹದವಾಗಬಹುದೋ ಅಷ ನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವರು. ಕ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯುವಕರ ಸ್ಸ ಮುಂದು, ಶಾಂತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುದುಕರ ಸ್ಸ ತ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದ ಸುವ್ಯ ವಸ್ದೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಮ ವಯಸ್ಕರ ಕೈ ಮುಂದು. ನೀಟ್ಸೈ ಯುವಕರನ್ನು 
ಚಿತ್ಕ ಸ ಕಾಡುಕಿಚ್ಚಿ ಗೂ, ಮಧ್ಯ್ಯವಯಸ್ಸಿ ನವರನ್ನು ಉಪಯೋಗ 
ಕಾರಿಯಾದ ಅಗ್ಲಿಷ್ಟಿ ಹೆಗೂ ಹೋಲಿಸುವನು. ಯೌವನದ 'ಜ್ವಾಲೆ ಕಾಡು 


ಜೀವನಾವಲೋ ಕನ ೨೫೯ 


ಕಿಚ್ಚಿನಂತೆ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನ, ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಮೈಕಾಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿ ಉಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಡುವಯಸ್ಸಿನವರ ಕಾರ್ಯದಕ್ಷತೆ 
ಆಗ್ನಿ ನ್ಚಿಕೆಯಂತೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ಬಳಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಭು ಒಂದು ಸ ಉಪಯೋಗವಾದ ಮೇಲೆ ಬೂದಿ 
ಯಾಗಿ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಪುನಃ ಬೆಂಕಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸಿನ ನವರು ಮಾಡಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವರ ಕಾಲವಾದ ಮೇಲೆ ಅನು 
ಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಮುದುಕರಾದ 'ಮೇಲೂ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಮಮತೆ 
ಯಿಂದ ಅವನ್ನು ಪೋಷಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೆ ಬೂದಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮ 
ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ, ಮಿತ, ಹಿತ ಯಥೋಚಿತ--ಇವು ಮಧ್ಯ್ಯವಯಸ್ಸಿ ನಮೂಲ 
ಮಂತ್ರಗಳು. 


ವಸ್ತು 
ಮುಪ್ಪು ಜೀವನದ ತುದಿ, ಹಾಗೂ ಮುಡಿ. ಆದರೂ ಅದು ಬಹಳ ದುಃಖ 
ಕರವಾದ “ಜೀವನದ ಅವಸ್ಥೆ ಯೆಂದು. ಚಿತ್ರಿಸುವುದುಂಟು. ಮೈಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾ ಹವಿಲ್ಲ. ನ ನು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು" ಹಿಡಿದುದಕ್ಕೆ. ಮುಪ್ಲಿ ನ ದೃ ಶ್ರ ವೊಂದು ಮುಖ್ಯಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಆದರೂ ಕ ಮ ಡರು ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಬುದ್ದನೇ ನಿದರ್ಶನ. ಇವನು ಸಾಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ಎಪ್ಪ 
ತೊಂಬತ್ತು ' ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸು. ಅವನು ಸಾಯುವ ದಿವಸ್ಥ ಸ್ಥವೂ ಕೂಡ 
ಕಾಲ್ಲ ಡಿಗೆಯಲ್ಲೆ € ಊರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಊರಿಗೆ ಹೋದನು; ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಲೇ 
ನಿರ್ವಾಣಹೊಂದಿದನು. ಮುಪ್ಲಿ ನೂ ಮುದುಕರು ಬಾಲಕರಂತೆ ಆಟಿವಾಡ 
ಬೇಕು, ಪ್ರಾ ಯದವರಂತೆ ಪ ರ ಣಯಿಗಳಾಗಿರಬೇಕು, ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿ ನವರಂತೆ 
ಮುಡಿಯಬೇನು. ಆಧಿಪತ್ಯ ನಡೆಸಬೇಕು, ಐಶ ಶ್ರರ್ಭ ವನ ನ ಗೊಸಬೇಕು ಎಂದು 
ನಿರೀಕ್ಸಿ ಸುವುದಾದರೆ ಮುಪ್ಪು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸೆಂಕಟಿಕರವಾದುದೇ ಆಗ 
ಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಬಯಸುವ ಮಕರ ಸಂಕಟಿಪ್ರಾಪ್ರ ಪ್ರವಾಗಬೇ ಕಾದುದೂ 
ತಕ್ಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವೇ. ವಿವೇಕಿಯಾದ ಆನನ ಯಾವನೂ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ, ಅಧಿಕಾರದರ್ಪ--ಇವುಗಳ ಆಸೆ ಇರುವ 

ಮುದಿಯರು ನಗೆಗೇಡಾಗುವುದು ನಿಶ್ಚ ಯ. 
ವೃ ದ್ದರು ಯುವಕರಂತೆ ಜೀವಿಸಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಬೇವನದಲ್ಲೂ 
ಸುಖವಿಲ್ಲ ದೆ ಇಲ್ಲ. ಮುದುಕರ ಸೌಖ್ಯವೇ “ಜೀರ, ಹುಡುಗರ ಸೌಖ ವೇ 


೨೬೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಚೀರೆ. ಮುದುಕರಿಗೆ 'ನಾವೋದ್ರೇಕದ ಭ ಭ೦ಗವಿಲ್ಲ, ಕಾಯಕದ ಹಂಗಿಲ್ಲ 
ಸಾವಿನ ಭಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸ ಕ್‌ದೃಷ್ಟಿ, ಸಹನೆ ಚಾ 
ವೃದ್ದರ ಸುಖಗಳು. ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸು ಮುಗಿಯುವ ವರೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 

ಪ್ರಸೈತ್ತಿಸ ಸುಖ; ಮುದುಕನಾದಾಗ ನಿವೃತ್ತಿಸುಖ. ಒಂದು ಬಾಹ್ಯವಾದ 
Ae ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆಂತರಿಕವಾದ ಸುಲ, ನ 
, ಯಾರು "ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಾಗಿ, ಗೌರವವಾಗಿ ಜೀವಿಸಿದರೂ ಕೂಡ 
ಸಾಂಸಾರಿಕ ಔರ್ಯೋಗಿನ ಜೀವನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಸ್ವಾರ್ಥವೂ ದಾಸ್ಯವೂ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಯೋಗ್ಯ ತೆ ಸಾಮಾನ್ನವಾದುದಾದರೂ kp 
ದಲ್ಲಿ ಅವರ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಆದಷ್ಟೂ 'ಹೆಚ್ಚಿಸ ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸದ ಗೃಹಸ್ನೆ 
ಸತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವತಿ ೫ ಹಿಡಿಯುತ್ತೆ ನೆಂದು ಬದ್ಧ ಬಾತ ಸ್‌ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಇಳಿದಾಗ ಅಪ್ರಿಯವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಸದ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನದ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲೆ ಶೀ ಮಗ್ಗ ರಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿಯೂ ರಾಗರಹಿತವಾಗಿಯೂ 
ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆನಾ ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಲಾಗದ, ತಿಳಿಯಲಾಗದ, 
ಆಚರಿಸಲಾಗದವನು ನ್ಡ ನೋಡಲೂ ಆಳು ಆಚರಿಸಲೂ ವೃ ದಾಪ ಪ್ಯು ಒಂದು 
ಜಾ ಅವಕಾಶ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಾಳಿ ಬದುಕಿದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಇದನ್ನು 

ಶಿಸಜೀಕು ; ನೆಲವಡಾದರೂ ಇದನ್ನು ಆಶಿಸಿಯೂ ಆಶಿಸುವರು. ಮೂಡಾ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ಲೂ ಸಂಸಾರದ ತೊಡಕಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥೈಷಣ 
ದಾರೈಷಣ್ಮ ಪುತ್ರ ಸಣ ಈ ಮೂರು ಏಷಣಗಳ ಹಂಬಲೂ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ವಿರಾಮವನ್ನು ಅನುಭವದ ಸ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು, 
ವಿಶ ಶವನು ನಿರ್ಮತ್ಸ ರವಾಗಿ ನೋಡಿ ಅದರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸವಿಯಲು 
ಜೀವನದ ಸ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಕಂಪದಿಂದ ನೋಡಲು ದಾರಿ ತಪ್ಪಿ ದವ 
ರನು. : ಎಡವಿ ಮುಗ್ಗ ರಿಸುತಿ ತ್ಕಿರುವವರನ್ನು ಕರುಣೆಯಿಂದ ನೋಡಿ ಕೈಹಿಡಿದು 
ನಡೆಸಲು ಉಪಯೋಗಿ ಸಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ನನ ಮುದುಕರಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಹೌದು, ಯೋಗ್ಯವೂ ಹೌದು. 

ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸುಖಮಯವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಮುದುಕರಿಗಿದೆ-- 
ಧೃರ್ಯ ಶಕ್ತಿ. ಮುದುಕರಿಗೆ ಭಯವಿಲ್ಲ, ಭೀತಿ ಇಲ್ಲ; ಯಾರ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ; 
ಯಾವ ಭೀತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ; ; ಯಾರ ಹಂಗೂ ಇಲ್ಲ, ಯಾವ ಹಂಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆಶೆಯ ಪಾಶೆವಿಲ್ಲ ; ಲೋಕದ ಉಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಅಸ್‌ ಮಾನವಿಲ್ಲ; ಸಾವಿಗಂತೂ 
ಸಿದ್ದರಾಗಿರುವರು. ಇನ್ನೂ ನಾಲ್ಕು. ವರ್ಷಕಾಲ ಬದುಕಿರಲು ಅವಕಾಶ 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ ೨೬೧ 


ವಿದ್ದರೆ ಸಂತೋಷ, ಹಾಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ದೇಹ ಬಿದ್ದು ಹೋದರೆ ಅದೂ 
ಸಂತೋಷವೇ. ಕಸುಗಾಯಿ ಕಿತ್ತರೆ ಗಿಡಕ್ಕೆ ನಂಜಾಗುವುದು, ಕಾಯೂ 
ನಿಷ್ಪಲವಾಗುವುದು. ತೊಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟ ಹಣ್ಣಿನಿಂದ ಗಿಡಕ್ಟೂ ಅಪಾಯವಿಲ್ಲ, 
ಹಣ್ಣೂ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಶಾಂತಿಸುಖ, ವಿವೇಕಸುಖ, 
ವೈರಾಗ್ಯಸುಖ--ಇವು. ಮುಪ್ಪಿನ ಸುಖಗಳು. ಇವುಗಳಿಲ್ಲದ ಜೀವನ ಮೊಟಿಕಾದ 
ಜೀವನ, ಇವನ ಬಯಸದೆ 'ಹುಕರತಗಿಕುವುದು ಮಾತ್ರ ಅತಿ ಘೋರ 
ವಾದ ಸಂಕಟ. 

ವೈರಾಗ್ಯ, ವಿವೇಕ, ಶಾಂತಿ-ಇವುಗಳನ್ನು ವ್ಯವಹಾರಜೀವನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ' 
ರಾದ ಮೇಲೆ ಅರಸಿದರೆ ಏನು ಪ ರ್ರಯೋಜನ?. ತುಂಬುಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂಥ ವೈರಾಗ್ಯ : ? ಜೀವನದ ಉದಕ ಕ್ಯೂ ದುರಾಚಾರ. 4 ರಿಟೈರ್‌ x 
ಆದಮೇಲೆ ಬಗವದಿ ) ತೆಯ ಪಾರಾಯಣವೆ ? ಹೀಗೆ ಪ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವುದುಂಟು. 
ಅನೇಕ ಮುದುಕರನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವೆಂದೇ 
ತೋರುವುದು. ಪದಕ ಇಂಥವರು ವೈರಾಗ ORES ಹೇಳಿದರೆ ವೈರಾಗ್ಯಕ್ವ್‌ 
ಅಪಮಾನಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದು. ಅವರ ಜೀವನವೆಲ್ಲಾ ತೋರಿಕ ; ಇದೂ 
ಒಂದು ತೋರಿಕೆಯೇ. ಜೀವನದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕರೂ 
ಪ್ರಸಕ್ಕರೂ ಆಗಿದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಜೆಯಲಾಗದವರಿಗೆ 
ನದಾಪ ಸ ವೈರಾಗ್ಯಸಿದ್ದಿ ಗೆ. ಸದವಕಾಶ. ಹಾಗಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಮುದಿತನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಲರಾಗ್ಗ. ಸಿದಿ ) ಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಮೀಸೆಗೆ ಬಣ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ 
ಹವ್ಯಾಸವಾಗಿದ್ದು ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ನಾಲ್ಯುಜನ ಮುದುಕರು ಸೇರಿ 
ಕಾಡುಹರಟೆ: ಹೊಡೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪಾರಾಯಣ 
ಮಾಡುವುದೇನೋ ಒಳೆಯದೇ. ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆಗೋಸ್ಕರ ಓದದೆ, ತಿಳಿವಿ 
ಗೋಸ್ಕರ ಓದಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆ ಯದು. ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗದಿದ್ದ ರೂ 
ತದೇಶಥ್ಯಾನ ನದಿಂದ ಅದು ಸೌಡನ್‌ವಾಗಿ ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು ; 
ಅದರಿಂದ ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಾಂತಿಸಮಾಧಾನಗಳು ಮೂಡಬಹುದು. 

ವೈರಾಗ್ಯ, ವಿವೇಕ, ಶಾಂತಿ- ಇವು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲೇ ಲಭಿಸಬಹುದು, 

ಯೌವನದಲ್ಲೂ ಲಭಿಸಬಹುದು, ನಡುಪ್ರಾ ಯದಲ್ಲೂ ಅಭಿಸಬಹುದು. ಆತ್ಮ 
ವಿಕಾಸ ಸಕ್ಕ ಈ ಅವಸೆ ಯೇ RN ಆ ಅವಸಿ ಸ್ಫೆಯೇ ಆಗಬೇಕು, ಈ 
ಆಶ್ರ ಮವೇ ಆಗಬೇಕು, ಆ ಆಶ್ರಮವೇ ಆಗೆಟೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಯೌವನದಲ್ಲೆ ೀ ಆದು ಲಭಿಸಿದೆ ಅದೊಂದು ಅತಿಶಯ--ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯ. 
ಅಕಾಲದ ಹೂ ಕಾಯಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ವಸಂತಕಾಲ ಅದಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿದ 


೨೬೨ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಕಾಲ. ಹಾಗೆಯೇ ''ಅಳಾಲವಕುುಸ್ಯ ಅಕಾಲಸಂಸ್ಯ ಬಸ್‌ ನಸ 
ಪ್ರಾ ಯದ ಸಂನ್ಯಾಸ, ಶತಮಾನಗಳಿಗೊಂದು ಸಲ ಸಿದ್ದಿ ಸಬಹುದು. ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಂತೆ ಬಾಲಸಂನ್ಯಾಸವೂ ಶಬೀರನಂತೆ ನಡುಪ್ಪಾ, ಯದ ಸಂನ್ಯಾಸವೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದಾದ ಸ ಹಾಟ: ತ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ವೈರಾಗ್ಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಆದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸ, ವೈರಾಗ್ಯ-- ಇವು ಸುಲಭ. 
ಸಹಜವಾಗಿ ಫಲಿಸುವುದು ಮಧ್ಯೆ ವಯಸ್ಸು ಮರಳಿದ ಮೇಲೆ-ವೃ ದ್ಟಾ 

ಪ ಪ ಬಾವನ್ನ ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ವೈರಾಗ್ಯ ತ್ತ್ವ ಅಸಾ 

ವೃದ್ದರಿಗೆ ಜೀವನದ ಪೂರ್ಣ ಅನುಭವವಿದೆ, ರಾಗದೆ ಸೇಷಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಅವರಾತವಿಲ್ಲ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ವಿರಾಮನಿದೆ” 

ವ್ಸ ೈದ್ಧರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಹುಟ್ಟು ವ್ರದಾದರೆ ಅದು ಬಹುಶಃ 

ನಿರಾಶೆಯ ವೈರಾಗ್ಯ ; ಅದು ಅರೆಜೀವನದ ವೈರಾಗ್ಯ, ಹೊರೆಜೀವನದ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ತುಂಬುಜೀವನದ ಆನಂದಮಯವೈರಾಗ್ಯವಲ್ಲ. ಯುವಕರೂ ಮಧ್ಯ 
ವಯಸ್ಸಿನನರೂ ತತ್ವಾಸಕ್ಕರಾಗಬಹುದು. ಹಾಗಾಗುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. 
ಆದರೆ ಅವರ ಅನುಭವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಅವರ ಹೃದಯ ಶಾಂತಿ 
ಯುತವಾಗಿರಲು ಅವರ ಜೀವನಸನ್ನಿ ವೇಶ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದೂ ಕೂಡ ನಿಶ್ಶಕ್ಕರಂತಿರುವ ಮಧ್ಯ 
ವಯಸ್ಸಿ ನವರೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ. ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಗಿಂತಲೂ 
ಕಾ ೨೦ತಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಕ್ರಾಂತಿ ಕೋಟಲೆಗಳನ್ನು ಕಳೆದು ಶಾಂತಿ ಸಾಧಿ 

ಸಲು ವೃ ದಾ ಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೂ ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೆ ವೃದ್ಧಾ ಪ್ಯದ ಸನ್ನಿ ಮೇಶ 
ವೈರಾಗ್ಯತ್ಯೆ “ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದ ಮಾತ ತ್ರಫ್ಸೇ ಎಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನು “ಸಾಧ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ; ಸಾಧಿಸುವುದು ಸುಲಭವೂ ಅಲ್ಲ. 


ಹ 

ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಸಾವು ಸಿದ್ದ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದವರೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಸಾಯುವವರು ಸಿಕ್ಟುವು ಜೇ ದುರ್ಲಭ. ಮುಪ್ಬಿ ಗೆ ಮುಂಜೆ 
ಮರಣವನು ್ತಿ ಆಶಿಸುವುದು ಬೇಡ; ಅದು ಅಸ್ನಾಭಾವಿಕ- ಮುಪ್ಪಿನ 
ಅನಂತರವೂ ಸಾವು ಬೇಡವೆಂಬುದು ಅವಿವೇಕ. ಆ ಅವಿವೇಕ ನಮ್ಮ 
ಲೆ ಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಬೇರೂರಿಹೋಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಅವಿವೇಕವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕ: 
ಎಜಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ನದ ಜೀವಕೋಟಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗೊಣಗದೆ ಸ 
ಪ್ರಾಣಬಿಡುವುವು. ಆದರೆ ಮಾನವನು ಮಾತ್ರ ನಾನು ಸಾಯುವುದು 


' ಜೀವನಾವಲೋಕನ ೨೬ ೩ 


ನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೆಂದು ಗೊಣಗುಟ್ಟು ವನು. ದೇವರು ನನಗೆ ಸಾವನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿ 
ಮಹಾಪರಾಧ ನಿನಡಕಬಸೆ: ದೂರುವನು. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ 
ಜೀವಕ್ಕಾಗಿ, ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುವು. ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಮಡಿಯಲಿ 
ಅಥವಾ ಮುಪ್ಪು ಬಂದು ಸಾಯಲಿ ತಮ್ಮ ಜೀವವನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ಹೊಸೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಎಡೆ ಸೂಡುಪ್ರವು. ಇದರಿಂದ ಪ ರ)ಕೃತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಟಖ ಸೌಂದ 
ಯನ್‌ವೂ ಚಿರವಾಗಿ ಚಿಮ್ಮು ತ್ತಿವೆ. ಮಾನವನು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಗೂಟ ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಇರಲೇಜೀಕಂದು ಮುಷ್ಟುರ ಹಿಡಿಯುವನು. ಮತಿ 
ಪಡೆದಿರುವ ಮಾನವನಿಗೆ ಇದು ಒಂದು ಕಡೆ ಮೌಢ್ಯ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಮೊಂಡುತನ-ರಚ್ಚು , ರೋದನೆ. 
' ತಿಳಿದುನೋಡುವವನಿಗೆ ಧೆ ಯಗಳು ಮಾತ ಶವೇ ಚಿರಂಜೀವಿಗಳಾಗಿರಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದವು ಎಂಬುದು ಸತರ ಭನವಿ ೧ ೀಯವೇ ನಮ್ಮ 
ಆತ್ಮ, ದೇಹ ಅದರ ಕರಣ. ಚಿಗುರಬೇಕಾದುದು ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದುದು 
ಧ್ಯೇಯ ; ಅದು ಚಿಗುರಲು ಬೆಳೆಯಲು ದುಡಿಯಬೇಕಾದುದು ದೇಹದ ಕೆಲಸ. 
ಅದು ಚಿಗುರಿ ಬೆಳೆದಮೇಲೆ ದೇಹದ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಯಿತು. ಪುನಃ ಆ ಧ್ಯೇಯ 
ಹೊಸೆದಾಗಿ ಚಿಗುರಿ ಬೆಳೆಯಲು ಬೇರೆ ದೇಹ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಧ್ಲೇಯ 
ಚಿರಂಜೇವಿಯಾಗಿ ಚಿಗುರುತ್ತಿರಲು ನಾವು ದೇಹವನ್ನು ಮರೆಯಬೇಕು, 
ಕಳೆಯಬೇಕು. ದೇಹ ಶಾಶ್ರತವಲ್ಲ, ಜೀವ ಶಾಶ್ವತ. ಆ ಜೀವವನ್ನು ಶಾಶ್ವತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಹೋರಿ ಮಡಿಯುವ ಯೋಧರು ನಾವು. ಇದ್ದ ಷ್ಟು ದಿವಸ 
ಜೀವನವನ್ನು ಸೊಗಯಿಸಿ, ಇಷಾ ಫರ್ಥಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿ ಮುಖ ಬಂದ 
ಮೇಲೆ ಜೀವನವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಒಂದು ಹ ಕಣ್ಣು ಔಟು ವಿಹಂಗಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿ, ಒಟ್ಟು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು "ಅಂಶದ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ 2 
ವನ್ನೂ ಕಿತ ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಮೋಹವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದರಲ್ಲೂ. ಕ್ರೊ 
ಬಡೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನ್ನಿ ಸುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾನಿಸುವ ಈ ತ್ಯ 
ಮರಣವನ್ನು ಜೀಕಿ ಸಬೇಕು. ದೇ” ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ: ವಿವೇಕ. ಎಷ್ಟು 
ಹೇಳಿದರೂ' ಇಷ್ಟೇ. “ಹಳೆಯ ತತ್ವವೂ ಅದೇ. ಪೌರಸ್ಕ್ಯರದೂ ಅದೇ, 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರದೂ "ಡೇ. 4 


ay ಅಂತಿಕ್ಸು, ಇಂತಿಕ್ಕು, ನಿಂತಿಕ್ಕು, ವಿನಬೇಡ 
ಚಿಂತಿಸಿ ದೇಹ ಬಡವಕ್ಕು ; ಶಿವ ತೋರಿದಂತಿಹುದು ಲೇಸು ಸರ್ವಜ್ಞ” 


೨೬೪ | ಆದುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸೆ [ಗಳು 


ನಿರಾಶಾವಾದ 

ಜೀವನವು ಬೇಕೆ? ಏಕೆ? ಅದು ಸಾರ್ಥಕವೇ, ನಿರರ್ಥಕಮೇ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಕೇಳಿರುವರು. ಬಾಳಬೇಕು 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿರುವರು ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರವೆ, ಬಾಳಿನ ಬೇನೆ ಬೇಡವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವರೂ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರವೇ. ಹೀಗೂ ಹಾಗೂ ತೊನೆಯುತ್ತಿರು 
ವವರೇ ಹೆಚ್ಚು. ಲವರು ಏನು ಹಸ ಬಂದರೂ ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ಬಂದರೂ ಮುಂದೆ 
ಸುಖ ಬರುವುದೆಂಬ ನಿರೀಕ್ಬಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಳುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಎಷ್ಟೇ 
ಅನುಕೂಲಗಳಿರಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಪೇಚಾಡುವರು. ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಗುಂಪಿನವರು ಆಶಾವಾದಿಗಳು, ಎರಡನೆಯವರು ನಿರಾಶಾವಾದಿಗಳು ; 
ಆಶಾವಾದಿಗಳ ಮನಸೆ ಸ್ನೆಲ್ಲಾ ಸುಖದ ಕಡೆಗೇ ಹರಿಯುವುದು ; ನಿರಾಶಾ 
ವಾದಿಗಳ ಮನಸ್ಸು ದುಃಖದ ಕಡೆಗೇ ಹರಿಯುವುದು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ 
ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ. ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಶ್ವ ವನ್ನು ಈಕ್ಸಿ 2.1 

ನಾ ಸಾಘಾದ್‌ ಜೇಪನನಾವ್ಯಂಸ ತವೂ ಒಂದು ಹುಣ್ಣು, ವಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿ 
ದರೂ ನೋವು. ನಾವು ಸುಖವನ್ನು ಕಾಣುವುದು 'ಸಾವೊಂದರಲ್ಲೇ 
ನಾಳೆಯ ಸುಖ ಇಂದೇ ತ] ಲೇಸಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ 
ಹಂಗಿನಲ್ಲಿ, ದುಡಿತದಲ್ಲಿ, ದುಗುಡದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಏಕೆ 
ಜೀವಿಸಬೇಕು? ನಮ್ಮ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾವಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಸಾಕು, ಜೀವನವನ್ನಾ ಶಿಸದಿರುವುದೇ ಸುಖವೆಂದು ವಿಶದಪಡುವುದು. 
ಮೊಟ್ಟೆ ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿನ್ನು ನೆ ನೋಡಿ. ಇಂದಿನ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ 
ಮಕ್ಕಳು ಬೇಡ. ಹಾಗೂ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅವು ಅಚಾತುರ್ಯದಿಂದ 
ಹುಟಿ ದವು. ಜೀವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿದ ಪೀಡೆಯಂತೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಕುವರು. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಬೆಳೆಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸಮಾಜವೂ ಪ ಭುತ್ತ ದವರೂ ಅದರ ಆತ್ಮ ವನ್ನು 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು. 
ಏರ್ಪಡಿಸಿ “ನಗೆ ಭವ್ಯವೆಂದು ತೋರಿದುದರಲ್ಲಿ ಮಗುವಿಗೆ ಅನುರಾಗ ಹು ಟ್ಟು 
ವಂತೆಯೂ, ತನಗೆ ಜೀಡವಾದುದರಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸೂಯೆ ಹುಟ್ಟುವಂತೆಯೂ 
ಮಾಡುವುದು. ಮುಸು ಬೆಳೆದು ದೊಡ್ಡ ವರಾಗುತ್ತಿರುವ ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಾ 
ಒದ ಒಂದೊಂದು ವು ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯವರೂ ಸಮಾಜಸೇವಕರ ವೇಷ ಹಾಕಿಕೊಂಡು 
ತಮ್ಮ ಸ್ಪಾರ್ಥಸಾಧನೆ ನೆಗಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಮುತ್ತಿಕೊಳ್ಳು ವರು. ಎ್ಲಲ್ಫರೂ ಅವರ 
ಹಿತಚಿಂತಕರಂತೆ ಆಪದ್ಧ್ಭಾಂ೦ಧವರಂತೆ ನಟಿಸಿಕೊಂಡು. ಅವರನ್ನು ಅರಸಿ ಬರು 


ಜೀವನಾವಲೋಕನ ೨೬೫ 


ವರು. ಜೀವವಿಮೆಯ. ಏಜಿಂಟಿರು, ಪುಸ ಸ್ವಕವ್ಯಾಪಾ ಪಾರಿಗಳು, ಲಾಟರಿ ಟೀಕಿಟು. 
ಮಾರುವವರು, ಸಾಮುದ್ರಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವವರು, ಮತಬೋಧಕರು, 
ರಾಜಕೀಯ ಚಳುವಳಿಗಾರರು, ಇವರದೊಂ೦ಂದು ಗುಂಪು. ಸ್ನೇಹಿತರೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಇದ್ದ ದ್ದನ್ನು ು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳಲೋ, ಸಾಲ ಪಡೆಯಲೋ, ಅಥವಾ 
ಸಾಲಸ್ಕೆ ಹೊಣೆಗಾರನನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೋ ಹೊಂಚುಹಾಕುವವರು 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪಂಗಡದವರು. ಜೇವನ ಸ್ಪ EA ವೇತನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಜೀವಾವಧಿಯೂ ನಮ್ಮ ನ್ನು ನೆರೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಜಟ್‌ 
ಮತ್ತೊಂದು ಇ ಜನ್ನ ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು” ಜೀವವನ್ನಾ ದರೂ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳೋಣವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ. ಜೀವವನ್ನು ಇನಿದು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವ ಯುದ್ಧ ಸಂಚಾಲಕರು ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿ ರುವರು. ತ್ತ 
ಕ್ಕ ಜಾಡು ಕಸಾಲೆಗಳು, "ನಿರುದ್ಯೋಗ, ಸ್ರ 'ಮಡಾಮರಗಳು, ಬೆಂಕಿ, 
ಪ್ರವಾಹ, ಭೂಕಂಪ, ಇತ್ಯಾದಿ ""ಈತಿಬಾಧೆ''ಗಳು ಬೇರೆ. ಈ ಬೇಗೆಯ ಜೀವನ 
ದ್ದ ಮಧ್ಯ ಮಧ್ಯೆ ಸಂತೋಷದ ಮೋಸಗಾರಿಕೆ ಬೇರೆ-ಕಾಮ ಅರೆಫಳಿಗೆಯ 
ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವಮಾನದ ಕಾಲ ಮೂಗಿಗೆ ಕವಡೆ ಕಟಿ ಕೊಂಡು ಒಬ್ಬಾ ಕೆಯ 
ದಾಸನಾಗಿ ದುಡಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಳಸಂಚು ನಡೆಸಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯುವುವು ; ಪ್ರೀತಿಯ, ಸ್ನೇಹದ, ಸೇವೆಯ ವೇಷ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಹಗೆಗಳಂತೆ ವರ್ತಿಸುವುವು. ಬೇವನಾದ್ಯಂತವೂ ಒಂದು ಮೋಸ. ಇಂಥ 
ಜೀವನ ಬೇಕೆ ?--ಇದು ನಿರಾಶಾವಾದ. ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ 
ಷೋರ್ಪಹೌರ್‌ ಇದರ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಕ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿರುವ ಕಷ್ಟ ನಷ್ಟ ಗಳನ್ನ €, ಅನಿಷ್ಟ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೇ ಆರಿಸಿ 
ಸೇರಿಸಿ ಈ ವಾದವು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಒಂದು ಅದ್ದು ತವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವುದು. 
ಆದರೂ ಇದು ಅವಿಚಾರಿಗಳಾದ ಆಶಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ. 
ಮರ್ತ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ನೆಟ್ಟೆ ಗಿದೆ, ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ನೆ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಇದು ನ್ಯಾಯವಾದ ತಜಿ. ಇ ಆಶಾವಾದಿಗಳು ದುಃಖವೂ ಕೂಡ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲ 
ಸುಖವೇ, ದುಃಖವಿರುವುದೂ ಒಳ್ಳೆ ಯದೇ, ಅನ್ಟಾಯಪಾಗು ಜಟ 
ಒಳೆ ಯದಸ್ವೇ ಎ೦ದು ಸಾಧಿಸುವರು. ಇವರ ವಾದ ನೊಂದ ಜೀವಕ್ಕೆ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನಾ ಗಲಿ ತರದು. ಹಗಲುಗನಸುಗಳು 
pe ವು ಆದರೆ ಅವು ನಮ್ಮ ಜೀವನ 
ಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮತಬೋಧಕರು ಚಿತಿ ಸುವ 
ಸರ್ಗಶೋಕನ ಸುಖಗಳು ಈ FR ಸುಗಳಂತೆಯೇ. ಹಸುಮಕ್ಕಳಂಥ 


ಇ 
೨೬೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವರಿಗೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಇವು ಸಂತೋಷವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುವು. ಆದರೆ 
ಒಂದು ಕಷ ಸವೋ ನಷ್ಟ ಸವೋ ಒದಗಿದಾಗ ಅವರ ನಂಬಿಕೆ ಮುರಿದುಬೀಳುವುದು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಆಶಾವಾದಿಗಳು. ಜೀವನವು ದುಃಖ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೆಂದು ಅವರು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ತೋರಿಕೆಗೊ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಇರವಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಅವರು ಎಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತೋರಿಕೆಯ 
ಜೀವನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಜೀವನ ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು ಭಾರತೀಯರು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಅವರನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರು ನಿರಾಶಾವಾದಿಗಳೆಂದು ಹಳಿಯುವರು. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ, ನಾವು ಬಯಸಿದಂತೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾರತೀಯರು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಅವರನ್ನು ವಿಧಿವಾದಿಗಳಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವರು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸುಖದುಃಖಗಳೆರಡೂ ಇನೆ, ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದವು, ಇವು ನಿತ್ಯ ಇವು ಸತ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿರುವಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ಮಾನ 
ವನಿಗೆ ವಿಮೋಚನೆ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳುವ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ನಿರಾಶಾವಾದಿ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯುರು ತತ ಶ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಹಂತವನ್ನು 
ಕೂಡ ಕತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. “ರುಪುದೆಲ್ಲಾ ಇರಬೇಕಾದಂತೆಯೇ 
ಇಡೆ, ತೋರುವುಜೆಲ್ಲಾ ಸತ್ಯ ವಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ತತ ವು ಸುಖದುಃ ಖಗಳನ್ನೂ, ಲಾಭಾಲಾಭಗಳನ್ನೂ, 
ಜಯಾಪ ಜಯಗಳನ್ನೂ "ಸ ಸಮವಾದ ದೃಷ್ಟಿ ರದ ನೋಡಿ, ಒಂದನ್ನು ನೋಡಿ 
“ಹಿಗ್ಗ ದೆ, ಇನ್ನೊ ೦ದನು ಕಂಡು ಕುಗ್ಗ ಡೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಮೀರಿದ ಗತಿಯನ್ನು 
ತಿನಿಸಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ರಿನರಲ್ಲ KR ತೋರಿಸಲು ಯತ್ತಿ ಸ 
ದವನು ನೀಟ್ಸೇ. ಅವನ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ರೈಸ್ತಮತದ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ 
ಯಂತೆ ಹೆಂಗರುಳಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ; ಜೀ ವೀರದೃಷ್ಟಿ. 

ತತ್ವವು ವಾಸ್ತವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮರೆಯಕೂಡದು ; ಎಷ್ಟೇ ಪೂಜ್ಯ 
ವಾದುದಾಗಲಿ ಒಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಮತಕ್ಕೆ ಶರಣುಬೀಳ 
ಕೂಡದು; ಅದನ್ನೆ € ವಿಶ್ತಿಹಿಡಿಯುವುದು ಅದರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ಇರಕೂಡದು. 
ಇದರಿಂದ ಮತಕ್ಕೂ ಅನ್ಮಾಯಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದು. ತತ್ತ ಕೃಕ್ಯ್ಯೂ ಭಾ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದು. ಮತವು ತನ್ನ ನಂಬಿಕೆಗಳು ತರ್ಕಬಿದ್ದ ವಾದುವೆಂದು 
ಹೇಳುಪುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ತರ್ಕಬದ್ದ ವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳ ಹೊರಡುವುದು 
ಹೆಡ್ಡತನ. 'ಅದು ಎಣಿಸ ದುದನ್ನು ಬೇರೆಯವರು ಎಣಿ: ಸುವುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸುವಂತೆಯೇ ಮತವನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು ತತ್ವದ 
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ಕೆಲಸ. ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಲ್ಲಾ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿ ಮತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವುದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ _ ನೀತಿಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ Fp ಯಾವು 
ದೊಂದನ್ನೂ ಬಿಡದಿರುವುದು, ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ ವತ್ತಿ ಹಿಡಿಯದಿರುವುದು, 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 'ಸಮನ್ನ ಯಮಾಡುವುದು -ತತ್ರದ ನೈಷ ನೀತಿ. 
ತತ ತ್ತ SR ಒಂದು ಅನುಭ ಸವದ ಅಂಶ, ಆಶಾವಾದವೂ 
ಅನುಭವದ ಅಂಶ; ನಿರಾಶಾವಾದಕ್ಕ ಭಾರಬರಾಡ ದುಃಖವೂ, ಅನಿಷ್ಟ ವೂ 
ಅನುಭವದ ಅಂಶಗಳೇ ; ಆಶಾವಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸೆ ಸೌಕರ್ಯಗಳು, ಜಂ 
ಗಳು ಇವೂ ಅನುಭವದ, ಅಂಶಗಳೇ. ಜೀವನವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದುಃಖವೂ 
ಅಲ್ಲ; ಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಸುಖವೂ ಅಲ್ಲ. ನಾವು ಮಾಡುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಲ್ಲವೂ 
ಸಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ನಿಷ್ಟ ಲವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗೀರು ಎಳೆದಂತೆ 
ನೇರವಾಗಿ ಜೀವನವು ಏರುವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಅಥವಾ. ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ 
ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇಳಿಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನವು ಸುರುಳಿಯಂತೆ ಸುತ್ತಿ 
ಕೊ೦ಡು ಹೋಗುವುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಏರಿಳಿತಗಳೆರಡೂ ಇವೆ. ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿವೆ, ಮಾನವರಿದ್ದಾರೆ--ಎಲ್ಲದರ 
ಗಮನವೂ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ಗತಿಯೂ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. . ಒಂದು 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬರಬಹುದು--ಬೇಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಬಂತೆಂದು ಹೇಳುವುದ 
ಕ್ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ವರೆಗೆ. ಅವು 
ಸಾಗಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳ ಏಳಿಗೆಗೆ ತಡೆ ಬರಬಹುದು. ನಾವು ಒಂದು 
ಬಗೆದರೆ ಬೇರೊಂದು ಆಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಸುಖ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಹೀಗೆಯೇ, - 
ದುಃಖ ಹುಟು ವುದೂ ಹೀಗೆಯೇ; ಸುಖಕ್ಕೆ ನಾವು ` ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣರೋ ದುಃಖಕ್ಟೂ ಅಷ್ಟೆ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾರಣರು ; ನಾವು ನಿರೀಕ್ಷಿ ನ 
ಸುಖವೂ ಬರುವುದು, ನಿರೀಕ್ಸಿ ಸದ ಜುಹೂ ಒದಗುವುದು ; ನಾವು ನಿರೀಕ್ಷ 
ಸಿದ ದುಃಖವೂ ಹುಟು ವುದು, ನಿರೀಕ್ಸಿ ಸದ ದುಃಖವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೆ ಯತ ಸ್ಯ ಒಳಪಟ್ಟ ಅಂಗಗಳೂ ಇವೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಮರದ ಅಂಗಗಳೂ ಈ ಆದರೆ ನಮಗೆ ಆ ುವ ಕಷ ತ್ತೆ ನಷ್ಟ ತ್ತೆ. ನಾವು 
ಯಾರನೂ ಿ ಆಕ್ಸೇಪಿ €ಪಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಭಲಿ ಬಿದ್ದು ಎಲುಬು 
ಮುರಿಯುತ್ತ ದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾರು ಹೊಣೆ, ಯಾರನ್ನು ಆಕ್ಟೇಫಿ ೨ಸಬೇಕು ? 
"ಹಾಗೆಯೇ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬೇಕಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು ನಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ದೇವತೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ಪಕ್ಚವನ್ನೆ € ಹಿಡಿದು ಅವನನ್ನು ಮುದ್ದಿ ಸುವುದನ್ನೆ e ತನ್ನ ಜೇವನದ ಹವ್ಯಾಸೆ 


೨೬೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ದೇವಮಾತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂಥ ದೇವರುಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಮಾನವನು ಇಲ್ಲದ ನಿರಾಶೆಗೆ ಈಡಾಗಿರುವುದು. ವಿಶ್ವದ 
ಆದ್ದ :೦ತವೂ ಚೈತನ್ಯಮಯವಾದದ್ದು ; ಅದು ಜೀವದಿಂದ ಮಿಡಿಯುತ್ತಿ "ದಿ, 
ಆದರೆ ಮಾನವನೊಬ್ಬನ ಪೋಷಣೆಗಾಗಿಯೇ ಈ ಚೈತನ್ಯ ಮಿಡಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ವಿಕಸಿಸುವುದು ಅದರ ಕೆಲಸ. ಮಾನವನೊಬ್ಬನಲ್ಲೇ 
ವಿಕಾಸಹೊಂದುವುದೆಂದಾಗಲಿ ಅವನೊಬ್ಬನಿಗಾಗಿಯೇ ವಿಕಸಿಸುವುದೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದು ಅವಿವೇಕ, ಇದು ಕೇವಲ 
ಸಂಕುಚಿತ ಮನೋಭಾವ, ಕೇವಲ ಸ್ವಪ್ಪ ಯೋಜನದೃಷ್ಟಿ. ಇದು ಆನನ: 
ಇಲ್ಲದ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಈಡುಮಾಡುವುದು. ಇದು ಸತ ಧಾನ್ಯದ 
ಅಥವಾ ಮಾನವಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ (Humanism) ವಾದದ ಜದ! 'ಹೊಡ್ಡ 
ಲೋಪ. ಈ ಲೋಪ ಇಂದಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ | ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ರ (Naturalism) ವೂ, 
ಪರಮತತ್ತ (Absolutism) ವೂ ಪ ರೃತಿಭಟಿಸಿ ನಿಂತರೂ, ಮಾನವಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ 
Bp ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರ ಅಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚಾ ದ ತತ್ವ ವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. 

ಮಾನವ ತ್ರವನ್ನೇ ವಿಶದ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೋಯವಾಗಿ ಎಣಿಸಬಾರದು. 
ಭೌತಜೈತ ತನ್ವವು ದೇವಜೆ ಸತನ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿದಿದೆ. ಜೀವಚ್ಛತನ್ಯ ವು ಮಾನವ 
ಚೈತನ್ಯತ್ಕಾಗಿ ತಪಿಸಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವನೂ ಕೂಡ ಮಾನವೋತ್ತಮ 
ಜೈತನ್ನುದ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ತಪಶ್ಚರೈೆ ನಡೆಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲವೂ ಇರುವುದು 
ತನಗಾಗಿಯೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಪಾಶ್ಚಾ ತಮಾನವನ ಮನೋಭಾವ್‌ 
ಅಸಹ್ಯಕರವಾದು ದು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲವೂ ಇರುವುದು ಆತ್ವಕ್ಕಾಗಿ, ಎಲ್ಲವೂ 
ಇರುವುದು ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ, ಸ ತ್ಯಾಗಿ, ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ, ಪೌರುಷಸ್ಕಾಗಿ 
ಎಂಬ ಮನೋಭಾವ `ಮಸೋಹಕವಾರುದು: ಈ ಭಾವವಿರುವ ವರನ್ನು 
ಕಷ್ಟವೂ ನಷ್ಟವೂ ದಣಿವೂ ದುಃಖವೂ ಬಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಸಾವೂ ನೋವೂ 
ಅವರಿಗೆ ತೃಣಗಣಾಯಮಾನವಾಗುವುವು. ಧ್ಯೇಯವೊಂದೇ ಮುಖ್ಯ 


*ಓದು ಕೆಲವು ತಾತ್ರಿ ಕರ ಮನೋಭಾವವಲ್ಲ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ 
ರಸಲ್‌ನ ಮನೋಭಾವವಲ್ಲ. ಅದು "" ಫ್ರೀಮನ್ಸ್‌ ವರ್ಷಿಪ್‌ '' ಎಂಬ ಅವನ ಲೇಖನದಿಂದ 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡುವುದು. ಬರ್ಗೆರ್ಸ, ಅಲೆಕ್ಸಾ ನದ ಗ ಲಾಯಿಡ್‌ ಮಾರ್ಗನ್‌, ವೈಟಿಡ್‌ ಇವರದೂ 
ಆ ಮನೋಭಾವವಲ್ಲ. ಈ ಮಾನವಶ್ರೆ ಷ್ಠ ತೆಯ ವಾದವನ್ನು ಅರೆದು ಕರಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರುವ 
ತಾತ್ತಿಕನೆಂದರೆ ನೀಟ್ಟೇ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಕರ ಮುಂದಿನ ತತ್ತ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನ ತತ್ವ ಅತಿ 
ಪ್ರಚೋದಕವಾಗುವುದೆಂದು ನೀತಿ oni 
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ವಾದುದು, ಧ್ಯೇಯವು ಸರ್ವದಾ ಆನಂದಮಯವಾದುದ್ದು, ಅಮೃತಮಯ 
ವಾದುದು, ಅದನ್ನು ಭಾವಿಸುವುದೂ ಸಂತೋಷವೇ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯು 
ವುದೂ ಸಂತೋಷಕರವೇ, ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಂತೂ ಪರಮಸಂತೋಷನವೇ,; 
ಒಂದು ಪಕ್ಚ ಅದು ನಮಗೆ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ದುಃಖವಾಗುವುದು; 
ಆದರೆ ಅದು ತಾತ್ವಾಲಿಕವಾದುದು. ಧ್ನ ಯದ ಪಿ “್ರೀತಿಯೊಂದು ಸರಿಯಾ 
ಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾವಿರಸಲ ಶ್ರ ಮಿಸಿದರೂ ನಿರಾಶೆಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಲದು ಪಕ್ಚ ಅದನ್ನು ಹಾಧಿಸಿ ನ ಸತ್ತರೂ ಅದನ್ನು ನ್ಟ ನೋಡುತ್ತಲಾದರೂ 
ಸಾಯಬಹುದು. ಹಯ ನಿರಾಶೆ ಇಲ್ಲ. ಧ್ಯೇಯಜೇವನ ಸುಲಭ ಜೀವನವಲ್ಲ; 
ಅದು ದುರ್ಗಮವಾಗಬಹುದು, ದುರಂತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಆದ್ಲೆ ಯು 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತಿ ನೈಜವಾದುದಾದರೆ ಅದು ಮನಸ್ಸಿಗ್ಗೆ ಶಾಂತಿಸಮಾಧಾನ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಸು. ಷೇಕ್ಸ್‌ ಹಿಯರಿನ " ಕಿಂಗ್‌” ಲಿಯರ್‌ ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಕಾಡಿನೀಲಿಯಳು ಪಟ್ಟಿ ಶ್ರ ಶ್ರಮಕ್ತಿಂತಲೂ ಶ್ರ ಶ್ರಮ ಉಂಟೇ? ಅಲ್ಲಿ ನಾವು 
ದುರಂತದ ತುತ್ತ ತುದಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವೆವು' ಆದರೂ ಕಾರ್ಡೀಲಿಯಳು 
ಸಾಯುವಾಗ--ಪೆ ರೀಮ ನಿಜವಾದುದು, “ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾಳುವುದು ಸಾರ್ಥಕ, 
ಅದಕಾಗಿ ಸ RE ಸಾರ್ಥಕ ಎಂಬ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಸಾಯ 
ಲಿಲ್ಲವೇ? ಅವಳ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಶಾಂತಿಗಳು ಉದಯಿಸಲ್ಲಿವೆ? 
ಸಂಕಟವನ್ನೂ ಶ ಶ್ರಮವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸದ ಆತ್ಮ ಸತ್ಯವನ್ನಾಗ ಗಲಿ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ಸಾಗಲಿ'ಪ ಪಡೆಯುವುದು ಕಷ್ಟ. ದುರಂತ ಅನುಭವಿ ಬಿರುಕಿನ ಮೂಲಕ 
ಕಾಣುವ ಬೆಳಕೇ ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯ. ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಮಾಧಾನವೇ 
ನಿಜವಾದ ಶಾಂತಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಇದೆ. 
ದುಃಖ, ಮುಪ್ರ, ಸಾವು, ಸಂಕಟ ಇಂಥ ದೃಶ್ಯ ಗಳು ಬುದ್ದ ನನ್ನು 
ತತ್ತೋನ್ಮು ಖನನ್ನಾ ಗ ಮಾಡಿದುವು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ದ ರೂ ಶಾಂತಿಗೆ" ಬಾಡ 
ಯಿಲವೆಂಬ ತತ ೈವನ್ನು ಅವನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿ ಘರ 
ದರ್ಶನಗಳು ಎಷ್ಟೇ ವೈವಿಧ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಲಿ, ಎಷ್ಟೇ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧ 
ವಾದಪುಗಳಾಗಲಿ ಅವೆಲ್ಲವೂ ದುಃಮವನ್ರೂ ದುರಂತ 'ಅನುಭವರನ್ನೂ ತಿಳಿದು 
ದುರಂತವನು ಮೀರಿದ ವ ಕಾಣಲು ಯತ್ತಿ ಸಿವೆ. ದಂತದ 
ಸಮ್ಮ್ಮು ಖದಲ್ಲ ಶಾಂತಿ ತೋರಿಸುವ ತ ವೇ ನಿಜವಾದ ಹ 
ಜೆ ವಿವೇಕ ಭಾವವನ್ನು ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಭಾವವೆಂದು NS ಈ 
ಭಾವದಿಂದ “ವಿಧಿ” `ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು ಕೂಡ ನಮಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಪ ರಸ್ಸ್ಯರನ್ನು ವಧಿವಾದಿಗಳಂದೂ 


೨೭೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತಶಾಸ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ವೆ ಅತೆ ೪ 


ಪರಾಜಿತ ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳವಕೆಂದೂ ಹಂಗಿಸುವರು; ತಮ್ಮ ನ್ನು ತಾವು 
ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ಶ್ರೃವಾದಿಗಳಂದು ಹೊಗಳಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಆದರೆ ಪೆ ಪಾರಿಸ ಸ್ಲತತ್ವವು 
ಕು "ರಿಧಿವಾದವ್ಲ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತತ್ವವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪೌರುಷವಾದ 
ಅಲ್ಲ. ವಿಧಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪಾಶ್ರಾ ತ್ಯ ರೂ ವಾಸ್ತವಾಂಶಗಳನು 
ಅಲಕ್ಸ ಮಾಡುವರು; ಪುರುಷಪ್ರ ಯ ಬತ್ತ ಅಸಾರ್ಥಕನೆಂದು ಣಿಕ 
ಪೌರಸ್ಕ್ಥ ವಾದವೂ ವಾಸ ಸೈವಾಂತಗಳನ್ನು ಅಲಕ ಕ್ರ್ಯಾಮಾಡಿರುವುದು. ಇವೆರಡೂ 
ಲೋಪವುಳ್ಳ ತತ್ತ ಕೈಗಳೇ, ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೂ ವಿಧಿಯ ` 
ಅಸ್ತಿ ತ್ರವನ್ನೂ — ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವ ತತ್ತ ನಿಜವಾದ ತತ್ವ.* ಇಂಥ 
ತತ್ರ ನಾಶ. ರಲ್ಲೂ ಇದೆ. “ಫಾರಸ್ತ್ಯರಲ್ಲವಿ ಇದೆ. ಮನುಷ್ಯಪ್ರ ಯತ್ನ 
ದಿಂದ ಅನೇಕರು ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಗಾ 
ವರೆಗೂ ಎಟಕದ ದ 6ಯಗಳನು ಎಟಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಾರ್ಗ 
ಹಿಡಿದು ಇಂದಿನ ಜೀವನವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಉತ್ತ ಮಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಒಂದು ಮಿತಿ ಸ “ಜಾ ನ ಎಷ್ಟು, ಬೆಳೆದರೂ ನಮ್ಮ 
ಯತ್ನ ಸ್ಕೈ ಮೀರಿದ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇದ್ದೇ ಇವೆ. ನಮ್ಮ ಗುಣಿ 
ತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ದುದು, ನಮ್ಮ ಯತ ಸೈ ಮೀರಿದುದು ವಿಧಿ. ಇಂಥ ವಿಧಿ ಮಾನವನ 
ಜೀವನದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿ ಕೊ ್ರೀಧ 
ಪಡುವುದೂ ಸ SpE ಅನುಚಿತ. ಅದು ನಮಗೆ ಅನು 
ಕೂಲವಾಗಿ ಸೆಂಭವಿಸುವಂತೆಯೇ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದು. 
ವಿಧಿ ನಮಗೆ ಪ ಪ್ರ RE ನಾವು ನಿರೀಕ್ಸಿ ಸಬೇಕು. ಆದರೂ 
ನಮಗೆ ತಿಳಿದವು್ಬಿ ಗೆ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅಂಥ ಪ್ರತಿಕೂಲಗಳನ್ನು 
ತಡೆಯಲೂ ಪ್ರ ಸ ಶೆ ಮಾಡಬೇಕು. ವಿಧಿಯೆಂಬುದು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲ, 
ವಸ್ಕುವಲ್ಲ ; ತಹ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ. ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ದುರ್ಮತ್ತರ 
ಮೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ನಮ್ಮ ಪೌರುಷಕ್ಕೆ ಸು ಹ ತಲೆಬಾಗುವುದು 
ಆದರೂ ಅದು ನಮ್ಮ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಇನ್ನೂ ಪ್ಲ ದಯತ್ತ ಮಾಡು, 
ಇನ್ನೂ ಜಯಶೀಲನಾಗು, ನೀನು ಸಾಧಿಸದಿದ್ದು ದನ್ನು “ನ್ನ ತರುವ 
ಗ ನಿನ್ನ ತಮ್ಮ ; ನಿನ್ನ ಮಗ, ನಿನ್ನ ಮೊಮ್ಮಗ ಸಾಧಿಸಲಿ ಸ ಹರಸು 
ವುದು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹ ಹುಜೆ ) ಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ 
ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟು ಸ ಸಾಕು. ಇದಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ ಸಮಾಧಾನ ಬೇಕಾ 
ದವರು ತತ್ವ ದ ಆಜೆ ಹೋಗಬೇಕು. 


46 ದೈ ವೇ ಪುರುಷಕಾರೇ ಚ ಖಲು ಸರ್ವಂ ಪ್ರ ತಿಷ್ಕಿ ತಂ” 
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3 ಪ್ರಟ ೩: ರೆನಿ ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ (೧೫೯೬. -೧೬೫೦), ಇವನು ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ವದ 
ಜನಕನೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿ 'ದೃನಾಗಿರುವನು. ಇವನು ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ದೇ ಶದವನು. ಅದ್ವಿ ತೀಯ ಗಣಿತ 
ಮತ್ತು ತತ ಶೈ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ. ಕೇವಲ ಹದಿನಾರು ವರ್ಷಡೆ' ಹುಡುಗನಾಗಿದ್ದಾಗಳೇ ತನ್ನ ಬೀಜ 
ಗಣಿತ ಗ ಗೈಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಅನೇಕ ಕಾಲ ಯೂರೋನಿನ ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇ ಶಗಳ ಸೈ ನ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಲಸಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಹಾಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದನು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾರ ಕಣ್ಣಿ ಗೂ ತ 

ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ತತ ವ್ಯಾ ಸಂಗದಲ ಲ್ಲೂ ತತ ಗ್ರಂಥ ರಚನೆಯಲ್ಲೂ ಮಗ್ಗ ನಾಗಿದ್ದ ನು. 
ನ್ದ ಸ್ಯ ರ್ಸ್‌ ಆನ್‌ ಮೆಥೆಡ್‌ ' "ಮೆಡಿಟಿ: ಷನ್‌” ' “ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ” ಸಾ 
"ಇವು ಇವನ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ವಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವನ ಜೀವಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಬ್ಬ ರು ರಾಜಪುತ್ರಿಯರು ನನ ಶಿಸೈೆಯರಾಗಿದ್ದ ರು. ಇವನು ಸ್ಕ್ಯಾಕ್‌ಹೋಮಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಅಲಿ ಸ್ತೀಡನ್ನಿ ನ ರಾಣಿಯಾದ ಕ್ರೈ ಶ್ಚ ಯಾನಳ ಅತಿಥಿಯಾಗಿದ್ದು ೧೬೫೦ ರಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾದನು. 

ಇವನ್ನು. ಬುದಿ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಬಂದು ಕರೆಯುವರು. ಇವನು ಹೂಡಿದ ಸಂಶಯ 
ಮಾರ್ಗವು 'ತತ್ವಚರೆತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದುದು. ಆಧುನಿಕ ಆತ್ಮಕೇಂದ್ರವಾದುವು 
ಹುಟ್ಟಿದುದು ಇವನ ತತ್ವದ ಮೂಲಕ. ಇವನ ತತ್ವ ದ್ವೈತ; ಜಡವಸ್ತು ಆತ್ಮ-ಇವು ಇವನ 
ತತ್ವದ ಮೂಲವಸು ಗಳು. ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳಂತೆ ವಿರೋಧಿಗಳು ; 
ಒಂದರ ಹಾಗೆ ಒಂದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಲೋಕಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ದೇವರು ಕಾರಣ ; 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು ದೇವರ ಕೆಲಸ, ಈ ವಾದವನ್ನು "ಅಕೇಷ 
ನಲಿಸಂ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇವನ ತತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ 
ವಾದ, ಅನುಭವಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವಾದ, ಸಂಶಯವಾದ, ನಿಶ್ಚಿ ಹಯನಾದ) ನಿಜ್ಞಾ ನಮಿತ ಲ್ಕ, 
ಇವು ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕೊ ಂದು ಸಾಂಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಡೆ ಇನೆ. ಇವನು "ತ ದಲ್ಲಿ ಡಿ 3 
ಯಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ದ ತೆ ಇವಳೆ. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯ ವಾದ ವಿಚಾರ 
ಸಾ ತಂತ್ರ ಕುದಿಯುತ್ತಿ ತ್ತು. ತೆ ನ ಮಾತ್ರ ಗುರುಭಕ್ತ ಕೇಸಂಯಂತೆ ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದನು, ಹೀಗೆ ಒಳಗೊಂದು ಹರಗೊಂದು ಇ ಈ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಇವನ ಚಿತ್ರಕಾರ 
ಬಹು "ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುವನು. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದವರು 44 "ಇವನು ಮರ್ನಿ, 
ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿದ ಕೌಡ'' ಎಂದು ಅನ್ನ ದಿರರು. 


2 ಪುಟ ೪: ಇವ್ಯಾನ್ಯುಅಲ್‌ ಕ್ಯಾ ೦ಬ (೧೭೨೪ -೧೮೦೪), ಇವನು ಜರ್ಮನಿಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಕೋನಿಗ, ಬರ್ಗ್‌ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. ಇವನು ಬಾಳಿದ 
ವಿಂಬತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲಿದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ವಿನಾ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಕಾಲವನ್ರೂ ಇವನು 
ಕೋ ನಿಗ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ನಲ್ಲೇ ಕಳೆದನು. ಅಲ್ಲಿಯ ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಿಶ್ವನಿದಾ ನಿಲಯ 
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೨೭೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ದಲ್ಲಿ ಓದಿ ಅದೇ ವಿಶ್ವ ನಿದ್ಯಾ ನಿಅಯದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪಾಠ ಹೇಳಿದನು. 
ಕೋನಿಗ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ನ್ನು "ಹ್ಯಾಂಟಿನ ನಗರಪಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಇವನ. ತಂದೆ ಬಹಳ ಬಡವ, ಆದರೆ ಬಹು ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕನಾದ ಮನುಷ್ಯ. ಚಿಕ್ಕ ವ 
ನಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೇ ಇವನ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಜ್‌ ಜ್‌ ಇವನು ಚಿಕ್ಕ ನಾಡ 
ತನ್ನ ಸಂಪಾದನೆ ಯಿಂದಲೇ ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ನಡೆಸಬೇಕಾಯಿತು. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸ ಮಂಗಿದ 
ಮೇಲೆ ಹಲವು ಕಾಲ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ರ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಪಾಠಹೇಳಿಕೊಂಡು ಜೀವನ 
ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ದು ಸಂಬಳವಿಲ್ಲದ ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾಗಿ ಕೋನಿಗ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವನ್ನು 
ಸೇರಿದನು. ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಸಂಬಳವಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿದನು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. 
ತತ್ತೋಪಾಧ್ಯಾಪಕನ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಎರಡು ಸಲ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟು ಕೆ ನಿಫಲನಾದನು. ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದವರು ಅವನಿಗೆ ಸಾಹಿತೊ, ಸ ಪಾಧ್ಯಾಯನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೊಡಲು ಒಪ್ಪಿ ದರು. 
ಆದರೆ ಕ್ಯಾಂಟನು ಅದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಇವನಿಗೆ ೪೨ ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ಪೌಂಡುಗಳ ಸಂಬಳದ ಅಸಿ ಸಿಸ್ಸೆ ಟ್‌ ಲ್ರೈ ಬ್ರೇರಿಯನ್‌ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕಿತು. 

ಕ್ಯಾಂಟನು' ಸಂಬಳವಿಲ್ಲದ ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾದರೂ. ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅತಿ 
ಉತ್ಸಾ ಹದಿಂದ ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದ ನಂತೆ. ಇವನ ಉಪನ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಕೇಳಲು ವಿದ್ಯಾ 'ರ್ನೆಗಳು 
ಅತ್ಯ ತ ಕುತೂಹಲವುಳ್ಳ 'ವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಇವನು CN ಹರ್ಷಚಿತ್ತ ನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದನು. 
A ಬಾಯಿಂದ ಉದಾತ್ತವಾದ ಮಾತುಗಳೇ ಹೊರಬೀಳುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಪ್ರತಿ ನಿಮಿಷ 
ದಲ್ಲೂ ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹಾಸ್ಯ ಚಿಮ್ಮಿ ಹರಿಯುತ್ತಿ ತ್ತು. ಆದಕೆ ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಓದಿದವರು ಮಾತ ತ್ರ ಕ್ಯಾಂಟನು ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಾ ರಸ್ಯವಾಗಿ 'ಭಾಷಣಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆಂಡು ಊಹಿಸು 
ವುದಕಾ ) ಗುವುದಿವ್ಲಿ. ಇವನಿಗೆ ನಲವತ್ತ ದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧ್ಕಾ ಪಕನ 
ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಮೂವತ್ತು ನಾಲ್ಕು ತತ ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿ” Fe 
ಒಂದೆರಡು ಸಲ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮುಖ್ಯ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಅವಕಾಶವೂ 
ದೊರೆಯಿತು. 

ಕ್ರ ಮಜೀವನವೆಂದರೆ ಇವನದು ಗಡಿಯಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕ್ರ ಕ ಮವಾದುದು. ಊಟ, ವ್ಯಾಸಂಗ, 
ಸಂಜೆಹೊತಿ ನ ಹೊರಸ ಂಚಾರ- ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಬ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ವು, 
ಇವನು ಸಂಜಿ ಹೊರಗಡೆ ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ & ನಗರದ ವಾಸಿಗಳು ತಮ್ಮ ಗಡಿಯಾರ 
ಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಗಂಟಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿರುಗಿಸಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದ ರಂತೆ. ಅವನ ಭೀ ವೆಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಲಾ ಒಂದು ದಿನ ಮಾತ್ರ ನಾಲ್ಕು ಗಂಟಿಗೆ ಸಂಚಾರ ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ. ಅದು ರೂಸೋ 
ನಿನ ಎಮಿಲಿ ವಿಂಬಗ ಗೃಂಥ ಸ ಕರಗತವಾದ ಖಬವಸ. ಅದನ್ನು ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಊಟವಾದ 
ಮೇಲೆ ಓದಲು ಮೊದಲಿಟ್ಟ ನು. ಅದನ್ನು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿ ಸಿ ಸಂಚಾರ ಹೊರಡಲು ಅವನ 
ಮನಸ್ಸು ಒಡಂಬಡಲಿಲ್ಲ. pe ವಿವಸನೇ ಅವನು ತನ್ನ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ನಡೆದುಕೊಂಡುದು. ಹೊರಗೆ ಸಂಚಾರ ಹೋದಾಗ ಮೂಗಿನಿಂದಲ್ಲ ದೆ ಬಾಯಿಂದ ಇವನು 
ಉಸಿರು ತೆಗೆದುಕೊಳು ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

""ಕ್ರಿಟೀಕ್‌ ಆಫ್‌ ಪ್ಯೂ ರ್‌ ರೀಸನ್‌,'' “ಸ ಟೀಕ್‌ ಆಫ್‌ ಪ್ರಾ ಕೆ ಹಲ್‌ ರೀಸನ್‌ '' 
6 ಕ್ರಿಟೀಕ್‌ ಆಫ್‌ ಜಡ್ಜ್‌ ರಾ 18, ಪಟಾ ಇವನ ಅತಿಮುಖ್ಯ ನೆ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಮೊದಲನೆಯದು ಏನನ್ನು. ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ; ಸರ್‌ ನಮ್ಮ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೨೭೫ 


ಕರ್ತವ್ಯವೇನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ; ಮೂರನೆಯದು ಇರವಿನ ಉದ್ದೆ (ಶವೇನು ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಉತರ. 

ಇವನೆ ದರ್ಶನವನ್ನು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸರೋವರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಡೇಕಾರ್ಟಿ 
ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇವನ ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ತತ್ವದ ಪ್ರವಾಹಗಳು ಇವನ ತತ್ತ ಸರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಬಂದು ಸೇರಿವೆ. ಅದರಿಂದ ಹೊರಟ ತತ್ವಪ ಪ ರ್ರವಾಹಗಳು ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದೊಂದು ಮಹಾ 
ನದಿಯಾಗಿದೆ. ಇಂದಿನ : ಚಿತಾ ) ಧಾನ್ಯ ಡ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ವಾದ, ವಾಸ್ತವವಾದ: 
ವಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ವಾದ-ಎಲ ವೂ ಇವನ ತತ್ತ ದಿನದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಹೊಳೆಗಳೇ. 


5 ಫಟ ೫ : ಜಾರ್ಜ್‌ ವಿಲ್‌ಹೆಲ್ಮ್‌ ಫ್ರಡರಿಕ್‌ ಹೆಗೆಲ್‌ (೧೭೭೦-೧೮೩೧). ಇವನನ್ನು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ನಿದ್ಯಾರಣ್ಯನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇವನ ತತ್ತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ 
ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇವನ ಬರವಣಿಗೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸೇರಿಸಿ ಹದಿನೆಂಟು ದೊಡ್ಡ ಸಂಪುಟಿಗಳಾಗಿ 
ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಇವನ ತತ್ತ್ವ ಮೇರುವಿನಂತೆ ಮಹತ್ತ ರವಾದುದಾದರೂ ಇವನ ಜೀವನ 
ಮಾತ್ರ ಅತಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು. ಅದರಲ್ಲಿ. ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವ ವಿಷಯ 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಚ ವಿದಾ ರ್ಥಿದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ರ ದಾ ಗ ಇವನು ಪ ಕ ತಿಭಾಶಾಲಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ಟ್ಕೂ ಬಿನ್‌ಜನ್‌ ಬಗೆ ] ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಂಗೆಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಇವನಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಯೋಗ್ಯತಾಪತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇವನ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ ಅತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದುದೆಂದು ಬರೆದಿದೆ. 
ಏಳೆಂಟು ವರ್ಷ ಕಾಲ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ಕ ಮನೆಯಲ್ಲಿ CE ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದು 
೧೮೦೧ ರಲ್ಲಿ ಜಿನಾ ವಿಶ್ವ ನಿದ್ನಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾಗಿ ಸೇರಿದನು. ಅವಿ ಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ಇವನ ಖ್ಯಾತಿ. ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ತತಾ 
ಧ್ಯಾಪಕನಾದನು. ಯುದದ ಕಾರಣ ಆ ಕೆಲಸ ತಪಿ ು ಹೋಯಿತು. ಅನಂತರ ಅವನು 
ಹೀಡಲ್‌ ಬರ್ಗ ವಿಶ [ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತಾ ಧಾ ಪಕನಾದನು. ಅದನೂ ಬಿಟು ಲ 
೧೮೧೮ ರಿಂದ ಅವನ “ಖು ದಿವಸಗಳ ವರೆಗೂ" ಸ ನಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದನು. 

ಫೆನಾಮಿನಾಲಜಿ ಆಫ್‌ ಸಿ ರಿಟ್‌ ಯ, "ಲಾಜಿಕ್‌ ', `ಫಿರಾಸಫಿ ಸತ ಮ್ಳ ಂಡ್‌ ', 

"ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ಆರ್ಟ್‌ ಸ ! ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ಹಿಸ್ಸ ರಿ'___ಇವು ಇವನ PY ಗ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು. ಡಯಲೆಕ್ಸಿ ಕ್‌ ek ಇವನ ಸ ಗೆ ನಾ ಜಗದ್ವಿ ಖ್ಯಾತವಾದುದು. ಚ 
ತತ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಡೆ. 3ಕ್ಕೂ ಅದೆ ಕತಿ ಮಧ್ಯ ಸ ವಾದದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಇವನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಪಕ್ಕೆ ತಿಸಕ್ಟಗಳು. ಹುಟ್ಟಿವೆ. 4 ಇಂಗೆ ೦ಡಿನ ತಾತ್ವಿ ಕರಲ್ಲಿ 
ಎಫ್‌. ಎಚ್‌. ಬ್ರಾ ಡೆ, ಬಿ. ಭು ಟ್‌, ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಜೊಸೆಯಾ ರಾಯ್ಸ್‌, 

ಇಟಲಿಯಲ್ಲಿ ಬೆನಔಟೊ ಕ್ರೊಚೇಇವರು ಇವನ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಅನುಯಾಯಿಗಳ. 


4 ಸ್ರಟ ೯೭. : ಆರ್ಥರ್‌ ಷೋಪನ್‌ಹ್‌ರ್‌ (೧೭೮೮-೧೮೬೦) ಡಾಸ್ಟಿಗ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ 

ಹುಟ್ಟಿ ದನು. ಇವನ ತಂದೆ ಧನಿಕನಾದ ವರ್ತಕ. ಇವನ ತಾಯಿ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಉನ್ನ ತ 

ನಪತಿಯಾದನನ ಮಗಳು. ಮಗನನ್ನು ವರ್ತಕನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಅಪ್ಪನ ಆಸೆ; 

Ns ಮಗನಿಗೆ ವರ್ತಕತನದಲ್ಲಿ ಮನಸ, ಲಿ ಊಡದು.. ವಿರಡು ವರ್ಷ ಕಾಲ ಯೂರೋಫಿ 

ನಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಂಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದುಡ್ಡು ಪಡೆದು ಸಂಚಾರದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿದ 

ಮೇಲೆ ವರ್ತಕನಾಗಲು ಒಪ್ಪಿದನು. ಯೂರೋ ಸನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಎರಡು ವರ್ಷಕಾಲ ಸುತಿ ಕೊಂಡು 
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೨೭೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಬಂದು ಕರಾರಿನ ಪ್ರಕಾರ ಅಪ್ಪನ ಅಂಗಡಿ ಗೆದ್ದು ) ಗೆಯನ್ನು ಏರಿದನು. ಆದರೂ ಇವನಿಗೆ 
ಓದಿನ ಚಪಲ ಹೆಚ್ಚು. ಮೇಜನ ಕೆಳಗೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಬಚ್ಚಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದು ಅಪ್ಪ ನಿಗೆ 
ಕಾಣದಂತೆ ಓದುತ್ತಿ ದ್ದ ನು. ಇಷ್ಟ ರಲ್ಲೇ ಅವನ ತಂದೆ ತೀರಿತೊಂಡನು. ಆ ಸೋಪಸ್‌ಹ್‌ರ್‌ಗೆ 
ಇನ್ನೂ ಹದಿನೇಳು "ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸು, ಅಮ ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಿ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತ 
ನಾಡನು. ಖಾಸಗಿ ಮನುಷ್ಯ ರ ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲೂ ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲೂ ಕೆಲವು ಕಾಲ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಮಾಡಿ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದು, ಗಾಟಿಂಜನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವನ್ನು ಸೇರಿ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದನು, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಮೇಲೆ " ಆನ್‌ ದಿ 
ಫೋರ್‌ಫೋಲ್ಡ್‌ ರೂಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಸಫಿಷೆಂಟ್‌ ರೀಸನ್‌ ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು 
೧೮೧೩ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಇಷ್ಟರಲ್ಲೇ ಇವನಿಗೂ ಇವನ ತಾಯಿಗೂ ಬದ್ಧದ್ವೇಷ ಹುಟ್ಟಿ 
ಇವನನ್ನು ತಾಯಿಯು ಮನೆಯಿಂದ ನೂಕಿಬಿಟ್ಟಿ ಳು. ಪುನಃ ಅವಳ ಮುಖಾವಲೋಕನ 
' ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಶಪಥಮಾಡಿ ಷೋ ಪನ್‌ ಹೌರ್‌ ಡ್ರೆಸ್‌ಡೆನ್‌ ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ ಹೊರಟು 
ಹೋದನು. ಗಾಟಿಂಜನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಧ್ರ ಇವನಿಗೆ ಗಯಟಿಯ EE ಇವನಿಗೆ 
ಗಯಟೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶ್ವಾಸ ಸ, ಆದರೆ ಗಯಟಿ ಇವನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಸ 
ತೋರಿಸದಿದ್ದುದು ಇವನಿಗೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜುಗುಪ್ಸೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿತು. ತನ್ನ ಗುರುಗಳೆಂದು 
ಇವನು ಎಣಿಸಿದ್ದ ವರಲ್ಲಿ ಕ್ಯಾ ಂಟ್‌ ಮತ್ತು ಪೆ ಪ್ಲೇಟೋ ಇಬ್ಬ ರು. ಡ್ರೆ ಸನ್ನಿ ಗೆ ಹೋದಮೇಲೆ 
೧೮೧೮ರಲ್ಲಿ ವ್‌ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಇದಿ” ವರ್ಲ್‌ ಲ್ಯಸ್‌ ಜ್‌ ಅಂಡ್‌ ಐಡಿಯ ' 
ಖಿಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಓದಲಿಲ್ಲ. ಹತಾಶನಾಗಿ 
ಇಟಿಲಿ ಮುಂತಾದ ದೆ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆದಾಡಿಕೊಂಡು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕಳೆದನು. ಒಂದೆರಡು ಸಲ 
ಮದುನೆಮಾಡಿಕೋಡು ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕೆಂಬ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದನು, ಅದರಿ:ದ 
ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಸ ಚ್ಯುತಿ ಬರಬಹುದೆಂದು ಹೆದರಿ . ಮದುವೆಯಾಗದೆಯೇ ಇದ್ದು 
ಬಿಡಬೇಕೆಂದು RE ಆದರೂ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಚಪಲ ಅವನಿಗೆ ತಪ್ಪ ಲಿಲ್ಲ. 
ಇವನ ಪ ಪ್ರಣ ಣಯಜೀವನ ಸುಖದುಃಖಗೆಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಕೂಡಿತ್ತು ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ದುಃಖವೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಅತಿ ಅನುಮಾನದ ಪ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯಾಗಿದ್ದು ದೇ ಇವನ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಸ 

ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿಯಿಲ್ಲ `ಸ 'ಇಯದಲ್ಲಿ "ಸೌಖ್ಯವಿಲ್ಲ, ಬರವಣಗೆಗಳಿಂದ ಹ ಬರ 
ಲಿಲ್ಲ ; ಒಂದೆರಡು ಸಲ ನರ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಟಾ ಗೆ ಇವನ ಉಪನ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಕೇಳಲು ಯಾರೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. ನಿರಾಶೆ ಇ 
ಕನಿಯಿತು. ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಅಧ್ಯಾ ಪಕರೆಲ್ಲರೂ ಒಕ್ಳಟ್ಟಾ ಗಿ ತನ್ನ ಹೆಸರ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ ಪಿತೂರಿ ನಡೆಸುತಿ ದಕೆಂದು "ಭ್ರಾ ಂತನಾದನು. ಯಾರ. ಕಣ್ಣಿ py 
ಬೀಳದೆ ೧೮೩೩ರಿಂದ ತನ್ನ ಅಂತ್ಯ ಕಾಲದ ವರೆಗ ಫ್ರಾ ಂಕಫರ್ಟಿನಲ್ಲ ನೆಲಸಿದನು. ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಜುಗುಪ್ಸೆ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಓದುಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಕನಾಗಲಿಲ್ಲ. ೧೮೩೬ರಲ್ಲಿ "ಆನ್‌ 
ದಿ ನಿಲ್‌ ಇನ್‌ ನೇಚರ್‌ ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ೧೮೪೪ರಲ್ಲಿ “ದಿ ಟೊ ಪ್ರಾಬ್ಲೆಂಸ್‌ 
ಆಫ್‌ ಎಥಿಕ್ಸ್‌ » ಎಂಬ ಗೃಂಥವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಇವಲ್ಲದೆ ಹಲವು ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ 
ಪ್ರಬಂಧಗೆಳನ್ನೂ ಬರೆದನು. 

ಕೊನೆಗೆ ಇವನು ಜೀವನದ ಉದ ನಕ್ಕೂ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಪ್ರೀತಿ ಖ್ಯಾತಿ ತಿಗಳು ಇವನಿಗೆ 
ದೊರೆತವು. ಇವನ ಗ ಗೃಂಥಗಳನ್ನು ಜನರು ಓದಿ ತಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚು “ಯನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿದರು. 


ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳು ೨೭೭ 


ಯಾ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ರೂ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ನಿಶ್ವ ನಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ ಅಧ್ಯಾಪಕರೂ ಇವನಿದ್ದ 
ಬಳಿಗೆ ಬಂದು” ಇವನನ್ನು ಗೌರನಿಸಿದರು. ೧೮೭೦ರಲ್ಲಿ ಶಾಂತಚಿತ್ಮನಾಗಿ ಪ್ರಾ ಬಿಟ್ಟ ನು. 

ಇವನ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಶಾವಾದನೆಂದು ಕರೆಯುವರು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 'ಯಾವುವನ್ನು 
ಜನರು ಸುಖವೆಂದು ಎಣಿಸುವರೋ ಅದು ಸುಖನಲ್ಲ, ದುಃಖಮಯವಾದುದು ; ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮತ್ತು ಮಮಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾ ನೋ, ವಿಲ್ಲಿ ಯ 
ವರೆಗೆ -ವಸ್ಮು ) ಗಳು, ಪ್ರಾ ಣಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯ ರು, ವಿಶ್ವ ವೆಲ ) ವನ್ನೂ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಾ ರ್ಥ 
ಸಿದಿ ಗೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಎಣಿ ಸುವನೋ ಅಲ್ಲಿ i ವರೆಗೆ ಮಾನವನಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಸ ಸುಖನಿಲ್ಲ. 
ಮಮಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಶ್ವವನ್ನು ಚೈ ತನ್ನ ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಈಕ್ಸಿಸಿದರೆ ಆಗ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಶಾಂತಿ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರಾಶಾವಾದವೆಂದು ಎಣಿಸಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ತತ್ತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನಬೇಗೆಯ ಜೀವನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಹೊರತು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸೌಖ ಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನ ತತ್ವವು 
ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ ವನ್ನು ಹೋಲುವುದು. ಇನ ಬುದ್ಧನು ಅತಿಫಿ ಯನು. ಇವನ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ತನ್ನ ವಿದುರಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಿ ದ್ದ ತೌ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲೂ 
ಇವನಿಗೆ ಆತ್ಯ ತೆ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆಯಿತ್ತು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು, "" ಅವುಗಳಿಂದ 
ನನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯ ಉದಯಿಸಿದೆ, ಸಾವಿನಲ್ಲೂ ಅವ್ರ ನನ್ನ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ 
ತರುವುವು '' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


5 ಪುಟ ೬: ಹೆನ್ರಿ ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ (೧೮೫೯-೧೯೨೪). ಪ್ಯಾರಿಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. 
೧೮೮೧ರಲ್ಲಿ ಕೋಲಿ ನಾರ್ಮಲ್‌ ಎಂಬ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದ "ವಿಶ ವಿದ್ಯಾ ಬಯ 
ಪದನೀಧರನಾದನು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪ್ರಾ ಣಿಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಜೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದು 
೧೯೦೦ರಲ್ಲಿ ಕಾಲೇಜ್‌ ಡಿ ಫಾ ಪ್ರಿನ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ ಸಾಸ್‌ ತ್ರಾಧ್ಯಾ ನಾಡನು. ೧೯೦೧ರಲ್ಲಿ 
"ಇ ಸ್ವಿಟ್ಕೊಟ್‌ »ಗೊಂ೧೯ ಹ "" ಅಕ್ಕಾ ಔರು ತ ಸ! ಆರಿಸಲ್ಲ ಟ್ರ ನು. ೧೯೧೨ರಲ್ಲಿ 
ಗಿಫರ್ಮು ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾದನು. ೧೬೧೩ರಲ್ಲಿ ಕೊಲಂಬಿಯಾ ನ್‌ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಅವನಿಗೆ ಆ ನಿದ್ಯಾ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಡಿ.ಲಿಟ್‌. ಪದವಿಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಗೌರವಿಸಿತು. ಟ್ರಿ ೦ ಅಂಡ್‌ ಫಿ ್ರೀವಿಲ್‌, ರ ಮ್ಯಾಟರ್‌ ಅಂಡ್‌ ಮೆಮೊರಿ, ; 
« ತ್ರಿ ಯಟಿವ್‌ ಇವೊಲ್ಯೂ ಸರ್‌? "" ಲಾಫ ಫರ್‌ ಇವು ಇವನು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಡವು. ೧೯೨೪ರಲ್ಲಿ ಇವನು ತಬ 


6 ಪುಟ ೬: ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ (೧೮೨೦-೧೯೦೩). ಇವನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ಡರ್ಬಿ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. ಬಾಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಿವಿಲ್‌ ಎಂಜಿನಿಯರಾಗಿ ” ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಆರಂಭಿಸಿದನು. ಆದರೆ 
ಸಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಡೆ ತಿರುಗಿದನು. ೧೮೫೦ರಲ್ಲಿ "ದಿ ಎಕಾನವಿಂಸ ಸ್ಸ್‌” ಎಂಬ 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸ ಸಂಪಾದಕನಾದನು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ಅವನು ಬರೆದ "" ಸೋಸಿಯಲ್‌ 
ಸ್ಟ್ರಾ ಟಿಕ್ಸ್‌ » ವಿಂಬಗ ಗ್ರಂಥವು ಇವನನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ತಂದಿತು. ೧೮೫೩ರಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಕತ್ವ ಘೆ 
ಸು ಕೊಟ್ಟು ಬರವಣಿಗೆಗಾಗಿಯೇ ತ್ನ ಕಾಲವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮುಡುಪಾಗಿಟ್ಟ] ನು. 
ಇವನ " ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಸೈಕಾಲಜಿ '' ೧೮೫೫ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಿತು.. ೧೮೭೩ರಲ್ಲಿ ನಃ 

19% 


೨೭೮ ೩೨ ನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಮುದ್ರಿತವಾಯಿತು. ೧೮೫೮ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತತ್ವಗೈಂಥವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಮೊದಲಿಟ್ಟಿ ನು. ೩೬ 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "" ಸಿಂಥೆಟಿಕ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ್‌'ಯ ಅನೇಕ ಸಂಪುಟಗಳು ಹೊರಬಿದ್ದ ವು. 
ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ "ಇವನು ಸುಪ ಸ್ರಸಿದ್ಧನಾದನು. ೧೯೦೩ರಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾದನು. 

ಕಟ ER ಅಗಸ್ಟ್‌ ಕಾಮ್ಬೈ (೧೭೯೮-೧೮೫೭). ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ದೇಶದ ಮಾಂಟಸಿಲ್ಲೇ 
ಬಿಂಬ ನಗರದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನು. ಇಕೋಲಿ ಪಾಲಿಟಿಕ್ಸ (ಈ ಎಂಬ ವಿದ್ಯಾಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸಮಾಡಿದನು. ಇವನು ನಿಚಾರಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದುದರ ಸಲುವಾಗಿ 
ಪಾಠಶಾಳೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ಪ್ಯಾಂಸ್ಸಿನತ್ಪ ೧೮೧೬೦೫ದ ೧೮೨೬ರ ವರೆಗೆ 
ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ಬೋಧಕನಾಗಿದ್ದನು. ೧೮೨೬ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಲೆಯನ್ನು ; 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಮೂರನೆಯ ಉಪನ್ಯಾಸ ಕೊಡುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಶುಸಿದು 
ಬಿತ್ತು. ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ಇವನ "ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಚಿಂತೆ ಮೂಡಿತು. ಆತ್ಮಹತ್ಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನ ಹೂಡ ಮಾಡಿದನಂತೆ. ೧೮೨೮ರ ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಲೆಯನ್ನು ಮಯೂರ ಇವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ೧೮೪೦. -೪೨ರಲ್ಲಿ ಈ 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 64 ಕೋಡ್ಸ ಡಿ ಫಿಲಾಸಫಿ?” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. 
೧೮೪೨ ರಿಂದ ೧೮೪೮ರ ವರೆಗೆ ಇವನಿಗೆ ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಕಷ್ಟಗಳು 
ಬಂದೊದಗಿದವು. ಪತ್ನಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದನು. ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಪ್ರಕಟಿನಕಾರನ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಜ್ಯ 
ಹೂಡಿದನು. ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ ಕೆಲಸ ಹೋಯಿತು. ಈ ಕಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಚೆಗೆ 
ಜಾನ್‌ ಸ್ಕೂಲಿರ್ಸ್‌ ಮಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತರು ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡಿದರು. ೧೮೪೮ 
ರಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಅಸ್ಟು ಇಷ್ಟು ಸಂಪಾದನೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಯುವ ವರೆಗೂ ಇವನು 
ಬಡತನದಲ್ಲೇ ಜೀವಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 

8 ಪುಟ ೬: ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ ರಸಲ್‌, ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನಲ್ಲಿ ಟ್ರಿ ಟೆಕ್‌ ಎಂಬ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ೧೮೭೨ 
ರಲ್ಲಿ ಸಿಗದು. ಇವನ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ವ್ಯಾಸಂಗ ಘೆ ರ್ರೇಂಬ್ರಿಜ್ಜಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತು. 
ವಿದಾ ;ಭ್ಯಾಸ ಸ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಅದೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಉಪನ್ಕಾ ಸಕನಾದನು. 
Rh ಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕಾದ ಸಂಯುಕ” ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ನು. ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಬಟ್ಲರ್‌ ಚಿನ್ನದ ಪ ಪದಕವು ಬಹು 
ಮಾನವಾಗಿ ದೊರೆಯಿತು. ಕಳೆದ ಮಹಾಯುದ್ದಾ ನಂತರ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಚೀನಾ 
ದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದನು. ಇವನಿಗೆ ನೂತನ ವಿದಾ ಸಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಆಸಕ್ತಿ. ಹೊಸ 
ಬಗೆಯ ಒಂದು ಮಕ್ಕಳ ಪಾಠಶಾಲೆಯನ್ನು. ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ತಾನೇ ಕೆಂವು ಕಾಲ 
ನಡೆಸಿದನು. ಇವನು `ವಾಸ್ತ ವವಾದಿ, ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯ. ವಾಸ್ತ ವನಾದದ ಮುಖಂಡರಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದವನು. ಇವನು ಅನೇಕ ಉತ್ತ ಮದರ್ಜಿಯ ತತ್ವ ಗ್ರ ಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿ 


ರುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು ಇವು: ""ಪ್ರಿನ್ಸಿ ಪಿಯಾ ಮ್ಗಾ ಥಮ್ಯಾಟಿಕ,” 


2 ಮಾ  ಥಮ್ಯಾ ಟಿಕಲ್‌ "ಲಾಸ ಥಿ," " ಫಿಲಸಾಫಿಕಲ್‌ ಎಸೌಸ ಸ್‌, TN ಸಿಸಿಸಂ ಅಂಡ್‌ 
೬ ನಷ. EN ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಮೈ ಂಡ್‌,' 46 ಅನ್ಯಾಲಿಸಿಸ್‌ ಆಫ್‌ ಮ್ಯಾ ಟರ್‌,” 
6( ಫಿಲಾಸಫಿ, 1೫%] ಪ್ರಿನ್ಸಿ ಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ oe ರೀಕನ್‌ಸ್ಸ ಸ. ನ್‌, ೫4 ಸಸ 


ಟುಫಿ ನೀಡಂ. ನ ಬ ಇನ್ನೂ ತತ್ತ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿ ದ್ಧ PY 


ಪ ಣಿಗಳು ೨೭೯ 


9 ಪುಟ ೬ : ವಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್‌ (೧೮೪ ೨- -೧೯೧೦). ಇವನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿದುದು 
ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ. ಆದರೆ ಇವನು ಮನಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪಾಠಹೇಳಿದುದು ಮನಶ್ಶಾ ಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ಯ ಗಳನ್ನು. ಇವನ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನೂ ಸ | ತಂತ್ರವಾಡ ನಟಾರಥೋರಣೆ 
ಯನ್ನೊ ಮೆಚ್ಚಿ ಇವನಿಗೆ ಪ್ರಿ ನ್ಸ್‌ ಟನ್‌, ನಿಡಿನ್‌ ಬರೋ, ಹಾರ್ವರ್ಡ್‌, ಸೆಡೂವ ಮುಂತಾದ 
ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳು ಡಿ. ಅಟ್‌. ಪ್ರಶಸಿ ಯನ್ನು ಕೊಟು ವು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ಜಾರ್‌ ನಿಶ (ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ ಮತ್ತು ತತ್ವ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿದನು. ಇವನು ೧೮೯೯ ೧೯೦೮ರಲ್ಲಿ ಗಿಫರ್ಡ್‌ "ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾಗಿಯೂ, 
೧೯೦೬ರಲ್ಲಿ ಲೋವೆಲ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸ ಸಕನಾಗಿಯೂ, ೧೯೦೯ರಲ್ಲಿ ಜಬ ರ್ಸ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಕ 
ನಾಗಿಯೂ ಆರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ನು. 


ಇವನು ಫಲವಾದದ (ಪ್ರಾ ಗಾ $ಟಿಸಂ) ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕ. ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ ವಾದವು : "6 ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್ಸ್‌ ಬ ಸೈಕಾಲಜಿ » «ದಿ ವಿಲ್‌ ಟು ಬಿಲೀವ್‌ '' 
""ವೆರೈ ಟೀಸ್‌ ಆಫ್‌ ಸ ಸ್‌ ಎಕ್ಸ್‌ ಪೀರಿಯನ್ಸ್‌, ” ಪ್ರಾಗ್ಮಾ ಟಿಸಂ,'' "6ನ ಪ್ಲೂ ರಲಿಸ್ಟಿಕ್‌ 
ಯೂಕಿವರ್‌ , ’ ಮತ್ತು "ದಿ ಮೀನಿಂಗ್‌ ಆಫ್‌ ಟ್ರೂ ಸ 9 


TT STE ಸಾಕ್ರೆ ಟೀಸ್‌ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪೭೦ ೩). ಸುಪ್ರಸಿ ದ್ಧ ಗ್ರಿ (ಕ್‌ ತಾತ್ರಿಕ. 


ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಗುರು. ಆನು ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲವನ್ನು ತತ್ತಜಿಜ್ಞಾ ಸದಲ್ಲೆ e 
ಕಳೆದನು. ವಾದದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಚತುರ. ಇವನ ಸ ಸತ್ಯಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ನಿಷ್ಠೆ ಅತಿಶಯವಾದವು. 
ಇವನು ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಂಬುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಂಬಿದುದನ್ನು ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಚರಿಸಲು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವೂ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಿ ರಲಲ. ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಇವನು ಇದ್ದಷ್ಟು 
ಕಾಲವೂ ಶ್ರ ನಿಸಿದನು. ಅವುಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಮರಣದಂಡನೆಯನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ 


ಅಂಗೀ ತ್‌ 


ಇವನ ತತ್ತವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇ ಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ಲೇಟೋ 
ತನ್ನ ಸಂವಾದಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರೆ ಟೀಸಿನವು ಯಾವುವು, ಪ್ಲೇಟೋವಿವವು 
ಯಾವುವು, ಎಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 


1 ಪುಟಿ೭: ಪ್ಲೇಟೋ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪೨೮-೩೪೮). ಇವನು ಅಥೆನ್ಸಿನ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಕುಲದವನು. ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಉನ ತಸ್ಥ್ಯಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆಗಿನ 
ಕಾಲದ ಪ ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ತದ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನೂ. ಅನಿವೇಕಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿ. ಅವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಜುಗುಪ್ಸೆ “ಹುಟ್ಟಿ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ತೊರೆದನು. "" ಅಕ್ಕಾ ಡೆನಿ'' ಎಂದು ಹೆಸರು 
ವಾಸಿಯಾದ ಪಾಠಶಾಲೆಯನ್ನು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೪೭ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ನಿಸಿ, ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳು ವಿನಾ 
ತನ್ನ ಜೀವಮಾನವೆಲ್ಲಾ ಅದರ ಪ್ಪಾ ಧ್ಯಾ ಸಕನಾಗಿದ್ದ ನು. ಇವನು ಅಕಾ ಡೆವಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಠ ಹೇಳುವುದೇ ತನ್ನ ಮುಖ್ಯಥ್ಳೀಯವಾಗಿ ಎಣಿಸಿದ ನು: ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಅಸ್ಟು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ 
ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ERE ಹ ತೆ ಖ್ಯಾತಿ ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವುವು ಸ್‌ ಬತತ 
" ಸಂವಾದಗಳು '. ಇವುಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಇವು ಇನ್ನೂ 
ಪ್ರಬೋಧಕವಾಗಿನೆ. ವೈಬೆಡ್ಡಿನಂಥ ಇಂದಿನ ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ತಾತ್ಮಿಕರು ಪ್ಲೇಟೋನಿನ 


೨೮೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಬರವಣಿಗೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಪಡೆಯುತ್ತಿ ದಾ ರೆ. ಇವನ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾದವು. 

ಇವನ ಸಂವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಓದುವುದು ಯೂಢಿಪ್ರೊ, ಅಪಾಲಜಿ 
ಥೆ ಟೋ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕೆ ಟೀಸಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೃ ಶ್ಯ ಹಿ; ಚಿತ್ರಿ ತವಾಗಿವೆ. 
ಸಕ್‌ ತತ್ವ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ಮುಖ, ವಾದಸ್ತೆ-ಫೀಡೋ, pL ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌, 
RE ಓರೆ ಮತ್ತು ಗ ಟ್ಟ 


38 ಪುಟ ೭: ಬೆನಿಡಿಕ್ಟ್‌ ಸ್ಲಿನೋಸಾ (೧೬೩೨-೧೬೭೭). ಇವನು ಯಹೂದ್ಯ. 
೧೬೩ ೨ರಲ್ಲಿ ಆಂಸ್ಕೃರ್ಹ್ಯಾಮಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇವನಿಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಮತದಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಯಹೂದ್ಯ ಪಂಗಡದವರು ಇವನಿಗೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಿದರು. ಅದರೂ 
ಇವನು ಆಂಸ್ಟರ್ದಾ $ಮಿನಲ್ಲೇ ೦ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ತತ್ವ ವ್ಯಾ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ರ 
ಯಹೂದ್ಯ ನೊಬ್ಬ ನು ಇವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಪ್ರಯತ್ನ ನಟು ದರಿಂದ ಆಸ ಳವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಲ್ಪ ದೊರದಲ್ಲಿ ಐದು. ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ಅಲ್ಲಿಂದ ೈನ್‌ಬರ್ಗಿಗ 
ಜಾ ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತತ್ತಗ ಗೈಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಕನ್ನ ಡಕಗಳ ಗಾಜನ್ನು ಸಾಣೆ ಹಿಡಿದು 
ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ “ಜೀ ಕಾದಷ್ಯ ನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಗ ಶಿ ದನು. ಆನ್‌” ದಿ ಇಂಪ್ರೂ ವ್‌ 
ಮೆಂಟ್‌ ಆಫ್‌ ನ ಅಂಡರ್‌ಸಾ ಸ್ಟ್ಯಾಂಡಿಂಗ್‌', "ದಿ ವಿಧಿಕ್‌ ತ "ಟ್ರಿ ನೀಟೈಸ ಸ್‌ ಆನ್‌ ಗಾಡ್‌ ಆಟ್‌ 
ಮ್ಯಾ ನ್‌್‌ ಟ್ರಾಕ್ಟಸ್‌ ಥಿಯೊಲಾಜಿಕೋ ಪೊಲಿಟಿಕಸ್‌ ಕೆ ನ ಮುಖ್ಯ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು: 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದನ್ನು ಯಾರೂ ಓದಕೂಡದೆಂದು ಫೆ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಸರ್ಕಾರ ನಿಷೇಧಿಸಿತು. 
ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅನೇಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊರಬಿದ್ದು ವು. ಇದನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ ಅನೇಕದೇ ಶಗಳಿಂದ 
ಇವನಿಗೆ ಪತ್ರಗಳು ಬಂದುವು. ಇವನ ಜೀವನಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸರ್ಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗೆಳೂ ವರ್ತಕರೂ ಇವನ ಶಿಷ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇ ರಿದ್ದ ರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ತನ್ನಿಂದ 
ಮಾಸಾಶನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲೊಪ ಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡರು. ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಲ್ಯೂಯಿ 
ದೊರೆಯೂ ಮಾಸಾಶನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಮಾಡಿದನು. ಇವರಿಂದ ಮಾಸಾಶನ 
ಪಡೆಯಲು ಸಿ ) ನೋ ಸನು ಒಪ್ಪ ಲಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬಿ ಸ್ಟ ರು: ಪ್ರಾ ಮಿತ್ರರು ಕೊಟ್ಟ ಮಾಸಾಶನವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಸೀಕೌಸಿದನು. ಹೀ ಡರ್‌ ಬಗ್‌ ೯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದವರು 
ಇವನನ್ನು ತಮ್ಮ ವಿಶ್ವ ನಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ ತಕೊ ಶೀ ಪಾಧ್ಯಾಯನಾಗಬೇ ಕೆಂದು ಕೇಳಿದರು. 
ಸಿ ಸೋಸನು ಒಪ್ಪ ಲಿಲ್ಲ. ಳು ಹಂಗೂ ಇಲ್ಲ ದೆ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾದ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ಜೀವನ 
ನೆಡೆಸಬೇಕೆಂಬುಡೇ ಇವನ ಜೀವನದ ಆಸಿಯಾಗಿತು. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡನು. 
ಸಿ ನೋಸನು ಸಾಯುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನಿಗಿನ್ನೂ ನಲವತ್ತು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸು. 
೧೬೭೭ನೆಯ ಇಸವಿ ಫೆಬ್ರುವರಿ ಜರಾ ಚಿಳಗ್ಗೆ ಅವನಿದ್ದೆ ಮನೆಯವರೆಲ್ಲ ರೂ ಚರ್ಚಿಗೆ 
ಹೋಗಿಬರುವಷ್ಟ ರಲ್ಲೇ “ಅನನು ದೆ | ವಾಧೀನನಾಗಿದ್ದ ನು. ಹೆಂಡತಿ ಮತ ಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸು ಅತ್ತ ರು. ಬಹಿಷ್ಕಾ ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜೀವವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕಳೆದಸಿ ಸ್ಪ ನೋಸನ ಶವದ 
ಹಿಂದೆ ತಾತ್ರಿ ಕರೂ, ನ್ಯಾ ಯಾಧೀಶರೂ ಮತ್ತು 'ಇತರ ನಿವಿಧವ ತಿ ಯ ಜನರೂ ಹೋದರು. 

ಸಿ ನೋಸನು ಯಾವ ಮತಕ್ಕೂ ಸೇರಿದವನಲ್ಲ ; ಯಾವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ಸೇರಿದವನಲ್ಲ :: 
ಅವನು ನಿಶ್ವ ಕೆ ಸೇರಿದವನು. 


ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳು ೨೮೧ 


ಸ್ಪ ನೋ ಸನ್ನು ದೈ ೈವಿಕಭಾವದಿಂದ ಅಮಲೇರಿದಸಿ ನೋಸಾ '' ಬಂದು ಕರೆಯುವುದು 
ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. "ಇವನ ತತ್ತ ಅದೆ ಕೈತ ತತ್ವ. ಜೀವನ್ನು ತ್ತ ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ 
ತಾತ್ತಿಕರಲ್ಲಿ ಇವನೇ ಅತಿಮುಖ್ಯನಾದವನು. ಇವನ ತತ್ತ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅದ್ರೆ ತವನು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೋಲುವುದು. ಅಮೆರಿಕದ ಸುಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾತ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ” ಸಹ 
ನನು ಆಯಕ ತಾತ್ತಿಕರಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಿ ನೋಸನೊಬ್ಬ ನೇ ತಾತ್ಕಿಕನೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲು ಯೋಗ್ಯ ನು' "ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 


38 ಪುಟ ೯; ಎಫ್‌. ಎಚ್‌. ಬ್ರ್ಯಾಡ್ಜೇ (೧೮೪೬-೧೯೨೪). ಇವನು ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ 
ನಿಶ್ವನಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿಸಿ ಅಲ್ಲೇ ಜೀವಾದ್ಯಂತವೂ ಮರ್ಟನ್‌ 
ಕಾಲೇಜಿನ ಫೆಲೋ ಆಗಿ ಕಳೆದನು. ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವನು 
ಒಬ್ಬನು. " ವಧಿಕಲ್‌ ಸ್ಪಡೀಸ್‌,' "ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಲಾಜಿಕ್‌, ' " ಅಪಿಯರೆನ್ಸ್‌ 
ಅಂಡ್‌ ರಿಯಾಲಿಟಿ '- ಇವು ಇವನು ಬರೆದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವನ ತತ್ತ್ವ 
ಚಿದದ್ರೈತ. 


34 ಮತ್ತು ಕ ಪುಟ ೯ ಮತ್ತು ೧೧೩: ಜೇಮ್ಸ್‌ ವಾರ್ಡ್‌ (೧೮೪೬-೧೯೨೬), 
ಇವನು ಬರ್ಲಿನ್‌, ಗಾಟಿನ್‌ ಜೆನ್‌ ಮತ್ತು ಕೇಂಬ್ರಿ ಜ್‌ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಸಂಗ 
ಮಾಡಿ, ಕೇಂಬ್ರಿಜ್‌ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆ ಶಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನಾದನು. ನಂಜರಲ್ಲಿ 
ಗಿಫರ್ನ್‌ Sia ಚುನಾಯಿತನಾದನು. ಇವನ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಪರ್ಸನಲ್‌ ಐಡಿಯಲಿಸಂ 
ಎಂದು ಹೆಸರು; ಇದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆತವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ. ಹೋಲುವುದು. 
" ನ್ಯಾಚುರಲಿಸಂ 'ಅಂಡ್‌ ಅಗ್ನಾಸಿ ನಸ, "ದಿ ರೆಲ್ಮ್‌ ಆಫ್‌ ವಿಂಡ್‌” ಮತ್ತು 


" ಸೈಕಲಾಜಿಕಲ್‌ ಪ್ರಿ ನ್ಸಿ ಪಲ್ಸ್‌ ವೆ ಇವನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


38 ಪುಟ ೯; ಪ್ರಿಂಗಲ್‌ ಪ್ಯಾಟಿಸನ್‌, ಇವನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಭಾವವಾದಿ. ಇವನ 
ಭಾವವಾದಕ್ಕೂ ಬೋಸಂಕ್ಕೆ ಟ್ರೈನ ಭಾವವಾದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ನೆಂದರೆ 
ಬೋಸಂಕ್ರಟ್ಟಿನ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ “ವಕ್ಕಿತ್ಯವಿಲ್ಲ; ಪ್ರಿಂಗಲ್‌ ಪ್ಯಾಟಿಸನ್ನಿನ ಹು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 


Jé&s 
ವುಂಟು. ನಿನು ವಡ ಧಕರ್ಗ್‌ 'ಯೋವರ್ಸಿಟಿಯಲ್ಲಿ ತತ | ಶಾಸ್ರಾಧ್ಯಾಪಕಸಾಗಿದ್ದ ಧು. 
"ಐಡಿಯ ಆಫ್‌ ಗಾಡ್‌' ಮತ್ತು "ಐಡಿಯ ಆಫ 6 ಇಮ್ಮಾ "ಬ್ಯಾ ೯ಲಿಟಿ '-_ಇವನು ಬರೆದ 
ಮುಖ್ಯಗ್ರ ಂಥಗಳು. ೧೯೧೮ "ಮತ್ತು ೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿ irk ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟನು. 


36 ಪುಟ ೧೫ ಆಲ್ವ ಡ್‌ ನಾರ್ತ್‌ ವೈಟಿಡ್‌. ೧೮೬೧ರಲ್ಲಿ ಐಲ್‌ ಆಫ್‌ ಥೇನೆಟ್‌ನಲ್ಲಿ 
(ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌) ಹುಟ್ಟಿ ನ ಕೇಂಬ್ರಿ 2 ನಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿ, ಟ್ರಿನಿಟಿ "ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಫೆಲೋ ಆದನು. . ಮೊದಲು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ಗ ನು. ಕೆಲವು ಉತ್ತ ಮದರ್ಜಿಯ ಗಣಿತಗ ಗೃಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವನು. “ಈಚೆಗೆ 
ಅವನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತತ 3 ಬೋಧೆಯಲ್ಲೇ ನಿರತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ೧೯೨೭೩ ೨೮ ರಲ್ಲಿ ಗಿಫ 


ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು, ಇವನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ "ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕದೃಸ್ಟಿ, op 


೨೮೨ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಸಾನ ಮತ್ತು ತರ್ಕ- ಎಲ್ಲವೂ ಸಮನ್ವಯನಾಗಿನೆ. ಇವನು ಬರೆದ ಗ 
"ಹಾನ್‌ಸೆ ಸೆಸ್ಟ್‌ ಆಫ್‌ ನೇಚರ್‌ ,' “ಸೈನ್ಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ದಿ ಮಾಡರ್ನ್‌ ವಲ್ಲ್‌ FT ಪ್ರೋಸೆಸ್‌ 
ಅಂಡ್‌ ಜ್‌ " ಅಡೆ ಚರ್‌ ಆಫ್‌ ಐಡಿಯಾಸ್‌' ಇವು ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಇವನು 


ಈಗ ಚಿಕಾಗೋ ವಿಶ | ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ ಶಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾ ಪಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


17 ಪುಟ ೨೭; ಫ್ರ್ಯಾನ್ಸಿಸ್‌ ಬೇಕನ್‌ (೧೫೬೧-೧೬೨೭). ಇವನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ 
ಶ್ರಿ ೇಮಂತವಂಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ, ಕೇಂಬ್ರಿಜ್‌ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿ, 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ರವೇ ಶಿಸಿ ಲಾರ್ಡ್‌ ಛಾಕ`ಸಲರ್‌ ಪದವಿಗೇರಿದನು. ತಾರಾಮಂಡಲದಂತೆ 
ಸರ್ರನೆ ಏರಿದಂತೆಯೇ ಉಲ್ಕಾ ಪಾತದಂತೆ ಥಟ್ಟ ನೆ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಉರುಳಿದನು. ರಾಜಮರ್ಯಾದೆ 
ಯನ್ನೂ ಪ್ರಜೆಗಳ ಅನುರಾಗವನ್ನೂ PA ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ತತ್ವ ಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ನಿನಿಯೋಗಿಸಿದನು. 

ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇವನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ ನ ಮತ್ತು ತತ ಶೈ ಜ್ಞ್ಞಾನಗಳೆಂದರೆ ಬಹಳ ಪ್ರೀತಿ. 
ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ದುಡಿಯಬೇಕು, ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವತಿ ಶಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ಇವನ 
ಜೀವನದ SR ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ರಾಜಾಶ್ರಯ ಪಡೆಯುವುದು ಆವಶ್ಯ ಕನೆಂದು 
ಭ್ರಾ ಂತನಾಗಿ ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದನು. ತೀರ ಅವಸಾನಕಾಲದಲಿ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದ್ದು ತಪ್ಪು ಬಂದು 3ಳಿದುಕೊಂಡನು. 

ಇವನು ಬರೆದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ನೋವಂ ಆರ್ಗನಂ' "ಅರ್ಡ್ವಾ ಸ್‌ಮೆಂಟ್‌ ಆಫ್‌ 
ಲರ್ನಿಂಗ್‌,' "ನ್ಯೂ `ಅಟ್ಟಾ ಂಟಿಸ್‌ ಇವು ಮುಖ್ಯವಾದವು. ನವನು ಸುಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ತತ್ವದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಅದರ ಮೇಲ್ಮೈಯನ್ನೂ ದ ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಬಹುದಾದ 
ಸೌಖ್ಯಸ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಸಾರುವುದೇ ಇವನ ತತ್ತ್ವಗ್ರಂಥಗಳ ಉದ್ದೇಶ. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಉತ ಮವಾದ ಜ್ಞಾ ನ, ಅದು ಬರಿಯ ಬೆಳಕು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿ ಂತೆ ಮುಖ್ಯ 
ಮಾಗಿ" ಮತ್ತು. ಮೇಲಾಗಿ ಅದೊಂದು ಬಲ, ಶಕ್ತಿ. ಬಹತ ಜ್ಞಾ ನಶ ಸಾ 
ಜ್ಞಾನ. ಆ “ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದು, ಮಾನವ ಜೀವನವನ್ನು 'ಸ್ರನರ್ರ ಚಿಸುವುದು 
ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಹಾಗೆ ರಚಿಸಿದೆ "ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕಸ ಸಮಾಜವನ್ನು "ನ್ಯೂ ಆನ್ಬಾಂಟಿಸ್‌' ? 
ನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು, ಎಲ್ಲರೂ ಯಾಂತ್ರಿಕರು ; 
ತಾತ್ತಿಕರೇ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಮುಖಂಡರು. 

ಲಾಕ್‌, ಹೂಂ, ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ ರಸಲ್‌, ವಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ್‌, ಜಾನ್‌ ಡ್ಯೂಯಿ 
ಮುಂತಾದವರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಇವನ ತತ್ವದ ಛಾಯೆ ಕಾಣುವುದು. 


38 ಫ್ರಟ ೨: ಆಂ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೮೪-೩೨೨). ಇವನು ಸ್ಕಾಗಿರಾ 
ವಿ೦ಬ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಪ್ಲೆ ಪೆ (ಟೋನವಿನ ಅಕ್ಕ್ಯಾಡನಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹದಿನೇಳನೆಯ 
ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಮೂವತ್ತೇಳನೆಯ ವಯಸಿ ನ ವರೆಗೆ ವಿದಾ ;ಭ್ಯಾಸ ಸಮಾಡಿದನು. ಪ್ಲೇಟೋವಿನ 
ಮರಣಾನಂತರ ಅಥೆನ್‌ ' ನಗರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಸಿಸ್‌ ನಿಂಬ ಪಟ್ಟಿ ಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾಠಶಾಲೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪಾಠ ಜಳಕ: ಅನಂತರ ಮ್ಯಾ ಸಿಡಾನಿನ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೨೮ನ್ನಿ 


ದೊರೆಯಾದ ಫಿಲಿಪ್ಪನು ತನ್ನ ಮಗ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳಲು ಅರಿಸ್ಕಾಟಿಲನ್ನು 


ಉಪಾಧ್ಯಾಯನನ್ನಾ ಗಿ ನೇಮಕಮಾಡಿದನು. ಏಳು ವರ್ಷ ಕಾಲ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನಿಗೆ ಪಾಠ 
ಹೇಳಿದನು. ಅಲೆಕ್ಸಾ ಂಡರ್‌ ಪ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಲೇ ಅರಿಸ ಸ್ಸ್ಯಾ ಟಿಲ್‌ ಮ್ಯಾಸಿಡಾನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅಥೆನ್ಸಿ ಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ" ಅಲ್ಲಿ ""ಪೆರಿಪೆಟಿಟಿಕ್‌'' ನಿಂದು ಪ ಪ್ರ ಖ್ಯಾತಿಹೊಂದಿದ ಪ ಪಾಠಶಾಲೆಯನ್ನು 
ಸಾ ಏಸಿ ಹದಿಮೂರು ವರ್ಸಗಳ ಕಾಲ ಅಲ್ಲಿ ಪಾಠಪ ಸ್ಪವಚನಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದುದಲ್ಲ ದೆ, ತರ್ಕ, 
ಕಾವ್ಯವಿಾಮಾಂಸೆ, ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ತತ್ತ ಶಾಸ ಸ್ಪ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಇವು ಇಂದಿಗೂ ಜ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ತಳಹದಿ 
ಗಳಂತಿವೆ. 


ಪಟ್ಟ ಅ; ನಾಜ್‌ ಲಾಕ್‌ (೧೬೩೨-೧೭೦೪). ಇವನು ೧೬೩೨ರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿ ಸ್ಸೃ ಲ್‌ ನಗರದ ಸ ಸಾಪದಲ್ಲಿರುವ ರೈ ಟಿನ್‌ ಎಂಬ ಸಣ್ಣ ಪಟ್ಟ ಇದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. 
ಾಡನ್ನಿಗೆ ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಸ್‌ ದೂರದಲ್ಲಿ ರುವ ಓಟ್ಸ್‌ ವಿಂಬ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ೧೭೮೪ರಲ್ಲಿ 
ಮೃ ತನಾದನು. 'ಎಪ್ಪೆ ತರಡು ವರ್ಷಗಳಕಾಲ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಚೆರಿತ್ರೆಯ ಅತಿಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವನು 'ಬಡುಕ ಬಾಳಿದನು. ಒಂದನೆಯ ಛಾರಲ್ಸ್‌ ದೊರೆಗೂ ಪಾರಿ ಮೆಂಟಿಗೂ 
ನಡೆದ ಹೋ ರಾಟವನ್ನೂ ಅವನ ಶಿರಶೆ ಗೇ ದನವನ್ನೂ ಕ್ರಾ ಮ್ಪೆ ಲ್ರಿ "ನ ಆಳಿ ಕೆಯನ್ನೂ' ಎರಡನೆಯ 
ಜೇಮ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಛಾರಲ್‌, ನ ಆವಿನೇಕದ" ರಾಜ್ಯಾ ಡಳತವನ್ನೂ. ೧೬೭೮ರ 
ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾ ಂತಿಯನ್ನೂ ನಿಲಿಯಂ ರೆ ಮತ್ತು ಮೇರಿ ರಾಣಿ ಇವರ ಪಟ್ಟಾ ಭಿ 
ಷೇಕ ಮಹೋತ್ಸವವನ್ನೂ "ಸೋಡಿದುದಲದೆ, ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದನು. 

ಇವನ ತಂದೆ ವಕೀಲ. ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿನ ಪಕ್ಷ ದವರಿಗೂ ಮೊದಲನೆಯ ಛಾರಲ್ಸ್‌ 
ದೊರೆಗೂ ಯುದ ನಡೆದಾಗ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟ್‌ ಪಕ್ಷ ದವರನ್ನು ಸೇರಿ ಯುದ ಮಾಡಿದನು. 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಾಕನು ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ್‌ನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ದನು. ವಿದಾ ;ಭ್ಯಾಸ 
ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ 4 ಫೆಲೋ ಆಗಿ 
ತನ್ನ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದನು. ಕೇವಲ ವೈಜ್ಞಾ, ನಿಕ ಹ್‌ 
ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತವ್ಯಾಸೇಗಮಾಡಿ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ ಪ ಪ್ರ ಶಸ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಪಡೆದನು. 
ಆದರೆ ವೈ ದೃ ವೃ ತಿ ಶಿಯನ್ನು ಇವನು ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಚತತ ಆ ಸ ತಿ ಮಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಾಗಿದ್ದ 
ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ. ನತು ತನ್ನ ಮಿತ್ರನಾದ ಅರ್ಲ್‌ ಸ್ಕಾಲಿಸ್‌ ಬರಿಯ ಪ್ರಾ ಇವನ್ನು ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತೆ. 
ಮಾಡಿ ಉಳಿಸಿದುದೇ ನಿದರ್ಶನ. ಇವನು ಆರ್‌ ಸ್ಕಾ "ವಿಸ ರಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಇಡು 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಸಹಾಯಕನಾಗಿದ್ದ ನು. "ಸಾ: ಲಿಸ್ಸ ರಿಯನ್ನು ಛಾರಲ್‌, ೊರೆಯು 
ರಾಜದ್ರೊ (ಹದ ಆಪಾದನೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿ ಅವನಿಗೆ ಮರಣ ನದಂಡನೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸಿದುದರಿಂದ, 
ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತನಾದ ಲಾಕನು ತನ್ನ ತಲೆಯನ್ನು ಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು “ಹಾಲೆಂಡಿಗೆ ಓಡಿ 

ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. 

ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಾದಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಜೀಮ್ಸನು ಲಾಕನಿಗೆ ಕ ಖ್‌ ಮಾಪಣೆಯನ್ನು 
ನೀಡಿದನು. ತಾನು ತಪ್ಪಿ ತೆಸ ನಲ್ಲ ವಾದುದರಿಂದ ಇ ಮಾಪಣೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಲಾಕನು ದೊರೆಗೆ "ಉತ್ತ ರ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟನು ನು. ಜೇಮ್ಮನ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತ 


೨೮೪ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ಕೊನೆಗೊಂಡಮೇಲೆ ೧೬೮೯ರಲ್ಲಿ ಅವನು ಮೇರಿ ರಾಣಿಯೊಡನೆ ಸ್ವದೇ ಶಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದನು. 
ಹೊಸ ಸರ್ಕಾರ ಅವನಿಗೆ ಗೌರವಯುತವಾದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ ಹುದ್ದೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು 
ಆಶಿಸಿತು. ಇನೊಂದನ್ನೂ ಲಾಕನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ತ ತತ್ತಾ ಧ್ಯಯನವೇ 
ಮೇಲೆಂದು ತಿಳಿದು ಇವನು ತನ್ನ ಜೀವನದ. ಕೊನೆಯ ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳನ್ನು 
ತತ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದನು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೂ ನ್ಯೂ ಟನ್ನಿ ಸ ಹ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ನ್ಯೂಟನ್ನ ನು ಇವನೊಡನೆ ಜಗಳವಾಡಿದನು. "ರಾಕನು ಅವನನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸಿದನು. ಲಾಕನು 
ಸಾಯುವುದಕ್ಕೆ ವರಡು ವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆ ನ್ಯೂಟನ್ನನು ಕೆಲವು ದಿವಸಗಳ ಕಾಲ ಲಾಕನ . 
ಅತಿಥಿಯಾಗಿದ್ದನು. ೧೭೦೪ರಲ್ಲಿ ಲಾಕನು ಕಾಲವಾದನು. 

" ಎಸ್ಸೆ ಕನ್ನ ರ್ನಿಂಗ್‌ ಸವರು ಗ ಸಟ "ಎ ಲೆಟರ್‌ ಕನ್ನ ರ್ನಿಂಗ್‌ ಬಾಲ 
ರೇರ್ಷ', (ಟು ಟ್ರೀಟೈ ಸಸ್‌ ಆನ್‌ ಗೌರ್ನಮೆಂಟ್‌ '_ ಇವು ರಾಕನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದವು. ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಾದಿ, ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ವ 
ವಾದಿ. ಮತನಿಚಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ರಮ ಸಹನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದನು. ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸಿಯಲ್ಲಿ” ಅನುಭವಪ್ರಧಾನವಾದಿ. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ ತತ್ವದ 
ತಳಹದಿಯೆಂದು ಎಣಿಸಿದರೂ ಇವನು ಬುದ್ಧಿತತ್ತವನ್ನು ಅನವಶ್ಶಕವೆಂದು ತ್ಯಜಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಬಿಷಪ್‌ ಬಾರ್ಕ್ಸೇ ಮತ್ತು ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಂ ಇವನ ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಧಾನವಾದವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. 


20 ಫ್ರಟ ೨೭: ಬಿಷಪ್‌ ಬಾರ್ಕ್ಸ್ಲೇ (೧೬೮೫-೧೭೫೨). ಇವನು ೧೬೮೫ರಲ್ಲಿ 
ಥಾಮಸ್‌ (ಐರ್ಲೆ :ಡ್‌) ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಡರ್ಬಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವನ್ನು ತನ್ನ 
ಹದಿನೈದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದನು. ೧೭೦೭ ರಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು ಡರ್ಬಿ” ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದವರು ಫೆಲೋ ಆಗಿ ನೇಮಿಸಿದರು. ಕೆಲವು ಕಾಲ ಬರ್ಮುಡಾಸ್ಟಿನಲ್ಲೂ, ಉಳಿದ 
ಕಾಲ ಐತ್ರೇಡನಬ್ಲೂ ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನಲ್ಲೂ ಧರ್ಮಾಧಿಪತಿ (ಬಿಷಪ್‌) ಯಾಗಿದ್ದು ೧೭೫೨ ರಲ್ಲಿ 
ಆಕ್‌ ಫರ್ಡಿನಲ್ಲಿ ಸ ಸರ್ಗಸ್ಥೆ ನಾದನು. (ಎಸೆ ಳೇ ಟುವರ್ಡ್ಸ್‌ದದಿ ನ್ಯೂ ಥಿಯರಿ "ಆಫ್‌ ನಿರ್ಷ” 
"ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌. ನಾಲೆಡ್ಜ್‌ ಡಯಲಾಗ್‌ ಬಿಟ್ಟೀ ಹೈ ie ಅಂಡ್‌ ಫಿಲೋನಸ್‌, 
ಆಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ೯, ಸಿರಿಸ್‌ '__ಇವು ಇವನ ತತ್ತ ಗೆ ಂಥಗಳು. ಪನ್ಪಿ ವಾದವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ವಾದ ಅಥವಾ ಭಾವವಾದವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಜ್ಞಾ ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವ ತಳಹದಿ. ನೋಡಿ 
ದಲದೆ ಸತ್‌ ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸಮ್ಮ” ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಅದರ ಭಾವ 
ವಾದಲ್ಲ ದೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊ ವಾದವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬನ ಭೌತವಸ್ಮು 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದೇ ವಾದ ಆತ್ಮ ವಸು ನಿಗೂ ಅನ್ನ ಯಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಬಾರ್ಕೆ ಯು ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮ ಕ್ಕೂ ಅನ್ವ ಯಿ 
ಸಲು ಶವನ ಮನಸ್ಸು ಒಡಂಬಡಲಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವಸ್ತು ಸುವೂ ಒಂದು ಕವನೇ ಆದಮೇಲೆ 
ಇನ್ನು ದೇವರೂ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ "ಭಾವವೇ ಅಗಚೇಕು. ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬಾರೆ ಯ 
ವಾದವೂ ಬೌದ್ಧರ ನಿಜ್ಞಾನವಾದವೂ ಶೂನ್ಯವಾದವಾಗಿ ಇಷ ಜಾಜ್‌ ಸ 
ಅವನು ತನ್ನ ವಾದಸರಣಿಯನ್ನು ತರ್ಕನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಇವನ ನಂತರ 
ಬಂದ ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಮನು ಇದನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಶೂನ್ಯವಾದಿಯಾದನು. 


ಟಿಪ ಣಿಗಳು ೨೮೫ 


21 ಫ್ರುಟಿ ೨೭: ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಂ (೧೭೧೧-೧೭೭೬). ಇವನು ಸ್ಕಾಟ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ನೈನ್‌ವೆಲ್ಸ್‌ ವಿಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತ ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. ಇವನನ್ನು ಲಾಯರಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇವನ ತಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಎಡ ಬಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸಿದನು. ಆದರೆ 
ಹ್ಯೂಮನಿಗೆ ಲಾಯರ್‌ ಕೆಲಸ ಕಂಡರೆ ಆಗದು. Coal ಮತು ತತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಆಸ್‌. ಉತ್ತ ಮ ಸಾಹಿತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬಾದು ಅವನ ಜೀವನದ 
ಹಂಬಲು. ೧೭೩೯ರಲ್ಲಿ * ಟ್ರೀಟೈಸ್‌ ಆಫ್‌ ೨ ರ್ಮ ನೇಚರ್‌ ' ಐಂಬಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದನು. ಇದನ್ನು ES ಹೇ y ಹೀಗೆ ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬ55ರೆ ಜನರ 
ಮನಸ ನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ತಿಳಿದು” ತ್ರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಸ 


ಟು 
ಶಾಸ್ತ, ಬಿತ್ಮಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, ಕುರಿತು ಸಣ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಮೊದ 


ಲಟ್ಟನು. ಯಾ ಇವನ ಹೆಸರು ಮುಂದಕ್ಕೆ ೬ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆಯಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಇದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಖ್ಯಾತಿ ದೊರೆಯಿತು. ಪ್ರ ಖ್ಯಾತನಾದಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ತತ್ವದ ಕಡೆ ತಿರುಗಿದನು. ಮತಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಭಾವಜನ್ಯವಾದ ಮತವನ್ನೂ ಕುರಿತು 
ಏರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಆತ್ಮದ ಅಸ್ಮಿತ್ತವನ್ನೂ ಅನು 
ಭವದ ರುಜುವಾತಿನಿಂದ ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದೇ ಇವನ ವಾದ. ಇವನ ವಾದದ. 
ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಶ್ರುತ್ಕಾರೂಢವಾದ ಕ್ರೆಸ್ಮಮತವು ತತ್ತರಿಸಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಇವನ 
ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಕ್ರ ಸ್ಮ ಮತಬೋಧಕರು ವಿಶ್ವಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿದರೂ ಇಂದಿಗೂ 
ಹ್ಯೂಮನ ವಾದ ಜೀವಂತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಫಿಂಗ್‌ ಬಿಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚರಿತ್ರಕಾರನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಇವನು ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಯಾರೂ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಇವನಿಗೆ ಕ್ರ ಸ್ಮಮಠದವರಿಂದ ಯಾವ ಅನನುಕೂಲವೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಇವನು ರಾಜಿಕೀಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇ ದೊಡ್ಡ ಹುದ್ದೆ ಗಳಿಗೆ ಹತ್ತಿದನು. ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ರಾಜೀನಾಮೆ ಕೊಟ್ಟು ತನ್ನ 
ಅಂತ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ನಗೆ “ೀಕಾದ ಸ್ನ ೇಹಿತರೊಂದಿಗೆ ಶಾಂತವಾದ ಆವರಣದಲ್ಲಿದ್ದು. 
೧೭ ಸ್ಟ ರಲ್ಲಿ 'ಮರಣಹೊಂದಿದನು. 


22 ಪುಟ ಎ೪: ವಿಟ್ಟಿ೯ ಸ್ಪೈ, ಇವನು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜರ್ಮ೯ 
ತಾತ್ರಿ ಕ. ತತ್ವಶಾಸ ಸ್ವದ ಅನೇಕ ಸಮಸೆ ಸೈಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗದೆ ಉಳಿದಿರುವದು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಭಾಷೆ ನಿಖರವಾಗಿಲ್ಲ fy ವಿಂಬುದು ಇವನ ಮತ. ಭಾಷೆಯ ke ಮಾಲ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ, ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಬರೆಯಬಹುದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇವನು ತನ್ನ ಮುಖ್ಯಗೆ ಗ್ರಂಥವಾದ `್ರಾ ಕ್ಸ ಸ್‌ಲಾಜಿಕೊ- ಫಿಲ್ಲಾಗಾಫಿಕಸ್ಸ್‌ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಿಗದು. ಪ್ರಯತ್ನ ಪ ಟದ ಮೆ ಗ್ರಂಥ ೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿ 
ಇಂಗ್ಲೀಷಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರವಾಯಿತು. 


23 ಪುಟ ೩೭ : ಜಿ. ಇ. ಮೂರ್‌ ೧೮೭೩ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ೧೮೯೮ರಿಂದ ೧೯೧೪ರ 
ವರೆಗೆ ಟ್ರಿನಿಟಿ ಕಾಲೇಜಿನ ಫೆಲೋ ಆಗಿದ್ದನು. ಇವನಿಗೆ ಕೇಂಬ್ರಿಜ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು 
ಡಿ.ಲಿಟ್‌. ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನೂ ಸೆಂಟ್‌ ಆಂಡ್ರೂ ಸ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು ಎಲ್‌ಖಲ್‌.ಡಿ. ಪ್ರಶಸ್ತಿ 


೨೮೬ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟುವು. ಈಗ ಕೇಂಬ್ರಿ ಜ್‌ ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾಪ ಪಕ 
ನಾಗಿಯೂ ""ಮೈಂಡ್‌ ' ವಂಬಪ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ತ್ರೆ ಸಾ ಪತ್ರಿ ಯ ಸಾ 
ನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾ ನೆ. "ಪ್ರಿನ್ಸಿ ಪಿಯಾ ಎಥಿಕಾ,' ಸಲಸಾಫಿಕ್‌ ಸ್ಟ ಸ ಕ್‌ ಇವು ಇವನು 
ಬರೆದ ಗ 'ಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಮುಖ ವಾದವು. 


2೬ ಪುಟ ೩೭ : ಆರ್‌. ಬಿ. ಪೆರ್ರಿ. ಇವನು ೧೮೬೬ ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಹಾರ್ವರ್ಡ್‌ 
ವಿಶ್ವವಿದಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. " ಪ್ರಸೆಂಟ್‌ ಫಿಲಸಾಫಿಕಲ್‌ 
ಟಡೆನ್‌ಸೀಸ್‌ " ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ದಿ ರೀಸೆಂಟ್‌ ಪಾಸ್ಟ್‌,” "ಜನರಲ್‌ ಥಿಯೊರಿ ಆಫ್‌ 
ವ್ಯಾಲ್ಕುಯೇಷನ್‌ 'ಇನವು ಇವನು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಇವನು ಅಮೆ 
ರಿಕಾದ ನವೀನ ವಾಸ್ಮವವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು. 


25 ಫ್ರಟ ಎ೭ ; ಬರ್ನಾರ್ಡ್‌ iN (೧೮೪೮-೧೯೨೩). ೧೮೭೧ ರಿಂದ 
೧೮೮೧ರ ವರೆಗೆ ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡಿನಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾಗಿದ್ದನು. ೧೯೦೩ ರಿಂದ 
೧೯೦೮ರ ವರೆಗೆ ಸಿಟೀ ಆಂಡ್ರೂ ಖಾ ನಿಶ್ವನಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾ ಪಕನಾಗಿ 
ದ್ದ ನು. ಇವನಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಎಶ ನಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು ಅನೇಕ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೊಟು ವು. 
ಇವನು ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡಿನ ಚಿತ | ಧಾನವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ನಾಶ! ಇವನು ಜ್ರ 

ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ಕ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ "ಲಾಜಿಕ್‌ "ಪ್ರಿ ನ್ನ ಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ 5 ಇಂಡ್ಕುವಿಜಿ 
ಹಾಲಟಿ ಅಂಡ್‌ ವ್ಯಾಲ್ಯೂ,” --"ವ್ಯಾಲ್ಯೂ ಅಂಡ್‌ ಡೆಸಿನ ಆಫ್‌ ದಿ ಇಂದೆವಿಡ್ಯುಆಲ್‌ ro 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. 


2 ಪುಟ ಎ೭: ಜೊಸಯ ರಾಯ್ಸ್‌ (೧೮೫೫-೧೯೧೭). ಇವನು ಅಮೆರಿಕಾದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಚಿತ ಶೆ )ಧಾನವಾದಿ. ಹಾರ್ವರ್ಡ್‌ ವಿಶ್ವನಿದ್ಧಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಾ ಬಪಕನಾಗಿದ್ದನು. 
ಇವನಿಗೆ ಅಮೆರಿಕಾದ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲೆ ನಡನ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಸ್‌ ಸಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೂಟು ವ. "ಪಿಸಿ ರಿಟ್‌ ಆಫ್‌ ಮಾಡರ್ನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ; "ದ್ರಿ ವರ್ಲ್ಡ್‌ ಅಂಡ್‌ ದಿ ಇಂಥನಿಥು 


೦೨ 


ಸಸ "ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ಲಾಯಲ್ವಿ'--ಇವು ಇವನು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದವು. ಕ, 


3 ಪುಟ ೩೭: ಬೆನಿಡಿಟ್ಟೋ ಕ್ರೊಚ್ಯೇ, ಇವನು ಇಟಲಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಚಿತ್ತ ಧಾನವಾದಿ. 
೧೮೬೭ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. Sue ರಲ್ಲಿ ಇವನು ಗೌರವ ಸ ಸಿನೆಟರಾಗಿ ನಿಯಾಮಕನಾದನು. 
ಥಿ ನೀ ಬರ್ಗ್ಸ್‌' ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು ಡಾಕ್ಸ್‌ ರ್‌ ಪ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಇವನು ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲ 
ದಸ್ಟು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ನ ರಾಜಕ್‌ "ಈಸ್ಮೆಟಿಕ್‌,' " ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ದಿ 
ಪ್ಯಾ ಕಿಕಲ್‌' "ಹಿಸ್ಟೋರಿಯೋಗ್ಯಫಿ,'--ಇವು ಇವನು ಬರೆದ ಗ್ರೆಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದವು. 


28 ಪುಟ ೫೮ : ಡಿಮೋಕ್ರಿಟಸ್‌ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫ನೆಯ ಶತಮಾನ). ಇವನು ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಗ್ರೀಕ್‌ ಭೌತತತ್ವಜ್ಞ . ಇವನು ಈಜಿಪ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎಳು ವರ್ಷಕಾಲ ನೆಲಸಿ ಅಲ್ಲಿನ ಗಣಿತ ಮತ್ತು 


ಟಿಪ ಣಿಗಳು ೨೮೭ 


ಭೌತವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಂದಿದೆ. ಇವನು ಬರೆದ ಗೈಂಥಗಳು 
ಒಟ್ಟು ೭೨ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಇವು ದೊರತಿಲ್ಲ. ಇವನು ಅಣುವಾದಿ. ಅಭೇದ್ಯ 
ವಾದ ಅಣುಗಳು ಈ ವಿಶ್ವದ ತಳಹದಿ. ಇವು ವಿವಿಧವಾಗಿ ಸೇರಿ ಈ ವಿಶ್ವವು ಉದ್ಭವಿಸಿತು 
ಎಂಬುದು ಇವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


2 ಪುಟ ೫೮: ಗಾಟ್‌ಫೀಲ್ಡ್‌ ವಿಲ್‌ಹೆಲ್ಮ್‌ ಲ್ರೈಬ್ಲಿಜ್‌ (೧೪೪೬-೧೭೧೬). ೧೬೪೬ 
ರಲ್ಲಿ ಲೀಪ್ಸಿಗ್ನಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇವನ ತಂದೆ ೀಪಿ ಗ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ತ 
ಶಾಸಾ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ. "ಇವನು ತನ್ನ ಹದಿನೈ ದನೆಯ ವರ್ಷದಿಂದ ಇಪ್ಪ ತ್ರ ನೆಯ ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ 
ಈ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಆಫ್‌ "ರಾಸ ಸ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಯನ್ನು ನನು: ನ್ಯೂರೆಂಬರ್ಗ್‌ ವಿಶ ; ವಿದ್ಧಾಸಿಲಯದವರು ಅವನನ್ನು ತಮ್ಮ ಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
| ನಿಲಯದ ತತ್ವ ಶಾಸಾ ್ರಧ್ಯಾಪಕನಾಗಬೇಕೆಂದು ಕರೆದರೂ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಇಂವ ಕಾಲ 
ರಾಜಕೀಯ 'ನಾಕರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಪ್ಯಾರಿಸ್‌, ಲಂಡ೯"' ಮುಂತಾದ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿ ತನ್ನ ದೇಶಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಯಾ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ನಾದನು. ೧೬೭೬ 


ರಲ್ಲಿ ಡಿಫರ್ಕೆಸಿಯಲ್‌ ಕ್ಯಾಲ್ಕು ಲಸ್‌ ವಿಂಬ ನೂ 'ಪರಿಣಾನಕಾರಿಯಾದ ಗಣಿತಸೂ 


ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನ್ಯೂಟನ್ನನು ಅದೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು pr 
ದನು. ಆದರೆ ಅವರಿಬ್ಬ ರೂ ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈಗ ಪ ರೃಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ ಲೈ ಬ್ಬ ತೆ ನ ರೀತಿ. 

ಇಸಿ ಜೆ ಅವನ ಕ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ ಹ್ಯಾ ನೋವರ್‌ ನಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದನು. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪ ಪ್ರಷ್ಠಾದ ರಾಣಿ ಸೆ ಸ್ನೇಹಿತಳಾದಳು. ಅವಳ ಗ ಬರ್ಲಿನ್ನಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವಿದ್ಯಾಪರಿಷತ್ತ ನ್ನು ಸ್ಟ್ರಾ ಪಿಸಿದನು. ಇವನಿಗೆ ಅನೇಕ ರಾಜಕೀಯ ಬಿರುದುಗಳು ದೊರೆ 
ತುವು. ಆದರೆ ಕೊನೆಯ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ರಾಜಾಶ್ರಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ೧೭೧೨ ರಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಶವವನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದಾಗ "ಯಾವ ರಾಜಮರ್ಯಾದೆಯೂ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಫ್ರಾನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವನ ಸ್ಮಾರಕವು ಅತಿ ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದ ನಡೆಯಿತು. 

ಇವನು ಮೇಧಾವಿಯೂ ರಾಜಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಪಡೆದವನೂ ಆದರೂ ಇವನಿಗೆ 
ಸ್ವಲ ) ವೂ ಗರ್ವವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವನ ಸ ಭಾವ ಅತಿ ಸರಳವಾದದ್ದು. ವಾದ ವಿವಾದ ನಡೆಸು 
ಸಾಗಿ ಅತಿ ತಾಳ್ಮೆ ಯುಳ್ಳ nS ಹಸನ್ನು ಖಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಿ ದ್ದ ನು. ಇವನು 

ಪ್ರತಿಕಕ್ಷಿ ಗುಣಗ್ರಾ! ಹಿ. ಸಿ ನೋಜನ ಮನೆಗೆ ತಾಸೇ ಹೋಗಿ ಅವನ ದರ್ಶನಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಭಾ ಇವನ Ne ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗಿದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿ ತಿಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಸ್ಲಿನೋಜನು ಇವನಿಗೆ ತನ್ನ "ಎಥಿಕ್ಸ್‌ ''ನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪಕ್ಷದ ತಾತ್ಮಿಕರು ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬರ ಗೌರವಕ್ಕೂ ಚುುತಿಬಾರದಂತೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ 
ವರ್ತಿಸಿದುದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದ ನಿಷಯ. 

"ಮಾನಡಾಲಜಿ ' ಇವನ ಅತಿ ಮುಖ್ಯಗ ಗೃಂಥ. "ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ನೇಚರ್‌ ಅಂಡ್‌ 
ಗ್ರೇಸ್‌, "ನ್ಯೂ ಸಿಸ್ಕ ೦' "ನ್ಯೂ ವಿಸೆ ಸ್‌ -ಇವು ಇವನ ಇತರ ತತ್ತಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವನ 


ತತ್ವವನ್ನು ಅಸೇಕಾಂತತತೆ ವೇದ ಕರೆಯಬಹುದು. ಸತ್‌ ಒಂದೇ ಅಲ ; ಅದು ಬಹು 


೨.೮೮ ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ವಿಧವಾದುದು ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಕೇಂದ್ರ ಗಳುಳ್ಳ ದ್ದು. ಒಂದೊಂದು ಕೇಂದ್ರ ದಲ್ಲೂ ಸತ್‌ 
ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾದ ವೈಶಿಷ | ದಿಂದ ಚಿಳಗುತ ಜೆ ಈ ಸತ್‌ ಭೌತವಾದುದಲ್ಬ; ಇದರ 
ವರ್ತನೆ ಯಾಂತಿ 3, ಕವಾದುದಲ್ಲ, ಅದು ನವಚೆ ತನದಿಂದ ಕೂಡಿದುದು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದು. 
ಪ್ರತ್ಯೆಃಕವಾದ ಕೇಂದ್ರಗಳುಳ್ಳ ಒಂದೊಂದು ಚೈತನ್ಯ ಸತ್ತನ್ನೂ ಲೈಬ್ಲಿಜ್‌ ಮೋನಡ್‌ 
ಎಂದು ಕರೆದಿರುವನು. ಇವು ಒಂದೊಂದೂ ತನ್ನ ದೇ ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಬೆಳೆಯುವುದಲ್ಲದೆ 
ತನ್ಮೂಲಕ ನಿಶ್ವವನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುವು. ಒಂದೊಂದರ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಯೂ ಒಂದೊಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದೆ. ಕೆಲವು ಚೇತನಾಣುಗಳು ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಭೌತದಶೆಯ ' 
ಲ್ಲಿವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಅವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂದುವರೆದಿವೆ. ಆದರೂ ಅವು ಮೂಗುಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರೆದು ಮಾನವಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿವೆ. ಎಲ್ಲಕ್ತಿ ಮೂ 
ವಿರೀರಿದುದು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದುದು ಪರಮಾತ್ಮ. ಸೃಷ್ಟಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇವನ ಈಡೆಗೆ ತಿರುಗಿ 
ಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಪೈಬ್ಲಿಜ್ಞನ ದರ್ಶನ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನದರ್ಶನವನ್ನೂ , 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಹೋಲುವುದು. ಇದು ಇಂದಿನ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಚೋದಕವಾಗಿದೆ. ಜೇಮ್ಸ್‌ ವಾರ್ಡ್‌, ವಿಲ್ದಕ ಕಾರ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಆಂಗ್ಲೇಯ ತಾತ್ವಿಕರು ಲೈಬ್ಲಿಜ್‌ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


80 ಪುಟ ೬೦ : ಥಾಲೀಸ್‌ (೫ .ಪೂ. ೬೪೦-೫೪೬). ಇವನನ್ನು ಗ್ರೀಗ್‌ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ 
ಜನಕನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇವನು. ಈಜಿಪ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿ ಕನ | 
ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಕಲಿತನೆಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಇವನು ೫ 
೫೮೫ನೆಯ ಮೇ ೨೮ನೆಯ ತಾರೀಖಿನ ಔನ ಸೂರ್ಯಗ್ರ ಹಣ ಬರುವುದೆಂದು ಭವಿಷ್ಯ ನ 

ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದನು. ಗಿ (ಈರು ಇವನನ್ನು "" ನಕು" ಜನ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ 4 ಪಸಿನಹಯುತಿ 
Kl ಭಾವಿಸಿದ್ದ ರು. Ke ) ವೂ ನೀರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಎಂಬುದು "ಇವನು ಬೋಧಿಸಿದ 
ತತ್ವ. 


31 ಪ್ರಟಿ ೬೬: ಜೀನೋ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫ನೆಯ ಶತಮಾನ). ಗ್ರೀಕ್‌ ತಾತ್ತ್ವಿಕ. ಪಾರ್ಮ 
ನಿಡೀಸಿನ ಶಿಷ್ಯ. ತನ್ನ ಗುರುವು ಬೋಧಿಸಿದ ಏಕತ್ತವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಇವನು ಬಹಳ 
ಚೋ ರವಾದ ಡಯಲೆಕ್ಟ್ರಿಕ್‌ ವಿಂಬ ವಾದನಿಧಾನವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದನು. ಬಹುತ್ವ 
ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವನಿರೋ ಧಾಭಾಸಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಏಕತೆ 
ವಾದವನ್ನು ಸಿ ರಪಡಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪಟ್ಟ ನು. 3. ಬರೆದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಯಾವವೂ ದೊರೆ 
ತಿಲ್ಲ. ಇವನ ವಾದವನ್ನು ಮುಖ್ಯ ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


8೭ ಪುಟ ೧೦೧: ಎಸ್‌. ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ (೧೮೫೬-೧೯೩೮). ಇವನು 
ಆಸ್ಚೆ ಲಿಯದಲ್ಲಿ ಸಿಡ್ನಿ ಎಂಬ ನಗರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನು. ಮೆಲ್‌ಬೋರಕ” ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದಲ್ಲೂ ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡಿನಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಸೊಗಮಾಡಿದನು. ನಿಕೊ ಕರಿಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದಲ್ಲಿ "ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಮೊದಲುಮಾಡಿದನು. RE ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನಲ್ಲಿ 


ಟಿ ಪ್ಲಣಿಗಳು ೨೮೯ 


ಮ್ಯಾಂಚೆಸ್ಟರ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನಾದನು. ಇವನು ೧೯೦೮ 
ರಿಂದ ೧೯೧೧ರ ವರೆಗೆ ಅರಿಸ್ಫೊಟೀಲಿಯ೯ ಸೊಸೈಟಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ನಾಗಿದ್ದನು. 
೧೯೧೬-೧೮ರಲ್ಲಿ ಗಿಫರ್ಡ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಇವನು ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ನೂತನ 
ವಾಸ್ಮವವಾದಿ (Neo Realist)nv ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವನು. " ಮಾರಲ್‌ ಆರ್ಡರ್‌ ಅಂಡ್‌ 
ಪ್ರೋಗ್ರೆಸ್‌ ' "ಸ್ಪೇಸ್‌ ಟೈಂ ಅಂಡ್‌ ರಿಯಾಲಿಟಿ 3. ಇವು. ಇವನ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳು. 


88 ಫ್ರಟ ೧೦೧ : ಲಾಯಿಡ್‌ ಮಾರ್ಗ (೧೮೫೨--). ಮೊದಲು ಕೇಪ್‌ಟಾನಿನ 
(ದ. ಆಫ್ರಿಕಾ) ಡಯೇಸಿಯರಕ- ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಐದು ವರ್ಷಕಾಲ ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದು, 
ಆ ಬಳಿಕ ಬ್ರಿಸ್ಟಲ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿ ಸೇರಿದನು. ಇವನು 
ಕೊಟ್ಟ ಗಿಫರ್ಡ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು "" ಇಮರ್ಜೆಂಟ್‌ ಇವೊಲ್ಯೂಷಕ '' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ 
ಮೂಲಕ ಹೊರಬಿದ್ದವು. ಇದೇ ಇವನು ಬರೆದ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರಗೃಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ವಿಶ್ವವು ಹೊಸಹೊಸದಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ ಬಿಂಬ 


ಸೃಷ್ಟ್ಯ್ಯಾತ್ಮಕ ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಇವನು ಬತಿ ಹಿಡಿದಿರುವನು. 


388 ಪ್ರಟ ೧೧೨: ಹ್ಯಾನ್ಸ್‌ ಡ್ರೀಷ್‌ (೧೮೬೭). ಇವನು ಪ್ರಷ್ಮಾ ದೇಶದವನು. 
ಫ್ರೀಬರ್ಗ್‌, ಮೂನಿಚ್‌ ಮತ್ತು ಜಿನೀವ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದನು. ೧೮೮೯ರಿಂದ ೧೮೯೩ ರ ವರೆಗೆ ಸಿರೋಕ, ಬರ್ಮ, ಇಂಡಿಯಾ ಮತ್ತು 
'ಜಾವಾಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರಮಾಡಿದನು. ಹೀಡಲ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಮುಖ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯನಾಗಿದ್ದನು. ೧೯೦೭-೧೮ರಲ್ಲಿ ಗಿಫರ್ನ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟನು. ಇವನು ಜೀವ ವೈಶೇಷಿಕವಾದಿ. "ದಿ ಸೈನ್ಸ್‌ ಅಂಡ" ಫಿಲಾಸಫಿ ಆಫ್‌ ದಿ 
ಆರ್ಗ್ಯನಿಸಮ್‌ ', "ದಿ ಪ್ರಾಬ್ಲಮ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡುನಿಡ್ಯುಯಾಲಿಟಿ,” " ಮೈಂಡ್‌ ಅಂಡ್‌ 
ಬಾಡಿ '- ಇವು ಇವನು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು. 


3 ಪುಟ ೧೧೩ : ಜಿ. ಯಿ. ಮೆಕ್ಟಗಾರ್ಟ್‌ (೧೮೬೬-೧೯೨೫). ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ತಾತ್ವಿಕ. 
'ಜ್ಞಾನಮಿಾಮಾಂಸೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಾಸ್ಮವ ವಾದಿ. ಇರುವಿನ ಮಾಮಾಂಸೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚಿತ್ತ ಧಾನವಾದಿ. ಇವನು ಕೇಂಬ್ರಿಜ್ಜಿನ ಟ್ರಿನಿಟಿ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಫೆಲೋ 
ಆಗಿಯೂ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೋಪನ್ಯಾಸಕನಾಗಿಯೂ ಇದ್ದನು. "ದಿ ನೇಚರ್‌ ಆಫ್‌ ಏಕಿ ಸೆನ್ಸ್‌' 
ಇವನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಬ 


87 ಪ್ರಟಿ ೧೨೧ : ಇ. ವಿಚ್‌. ಹೇಕೆಲ್‌ (೧೮೩೪-೧೯೧೯). ಇವನು ಜರ್ಮ೯ 
ತಾತ್ವಿಕ." ಭೌತಾದ್ವೈೈತಿ ಬಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟೈರುವನು. ಇವನು ಭೌತವಸ್ತು 
ಪರಮತತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಇವನು ಭೌತವಸ್ತ್ಮುವಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿದೆ ಬಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಇವನ ಭೌತವಾದ ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು.  " ಆಂತ್ರೋಪೊಜಿನಿ' (ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ "ದಿ 
ಇವಲ್ಯೂರ೯ ಆಫ್‌ ಮ್ಯಾ೯') ಡೈ ವೆಲ್‌ ಟ್ರೇಟ್ಸೆಲ್‌ (ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ದಿ ರಿಡಲ್‌ ಆಫ್‌ 
ದಿ ಯೂನಿವರ್ಸ್‌) ಇವನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಗ 


೨೯೦ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


38 ಪುಟ ೧೨೧ : ಕಾರಲ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ (೧೮೧೮-೧೮೮೬). ಜರ್ಮಕ ಸಮಾಜವಾದಿ 
(ಸಮತಾವಾದಿ) ಮತ್ತು ಭೌತಾದ್ದೆ ತಿ. ಇಂಟರ್‌ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ವರ್ಕಿಂಗ್‌ಮೆನ್ಸ್‌ 
ಅಸೋಸಿಯೇಸಸನ್ನಿ ನ ಮುಖಾ ಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ನು. ಸೋವಿಯಟ್‌ ರಷ್ಯ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆ 
ದುದು ಇವನ ತತ್ತ ದಿಂದ. pL ಸ್‌ ಕ್ಯಾಪಿಟಿಲ್‌ ', " ಹಿಸ್ಸಾ ರಿಕಲ್‌ AcE 
ಇವು ಇವನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಬ ಛು 
ತಾರ್ಕಿಕ, ತತ್ತಶಾಸ ಜ ಮತು ರಾಜನೀತಿಜ. ಇವನು ಪಯೋಜನವಾದಿ, ವಿ 
ವೆ ವಯ ಸ ಇ ತು ಎ ಸ 
ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಪಕ್ಟ್‌ ಪಾತಿ. " ಲಾಜಿಕ್‌ ' "ಲಿಬರ್ಟಿ' "ಯೂಟಿಲಿಟೇ ರಿಯನಿಸಂ.' ಇವನು ಬರೆದ 


ವೆ 
ನ 


ಪ ಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


8 ಫ್ರಟ ೧೮೩ : ಜಾಕ ಸೂ ಅರ್ಪ ನಿಲ್‌ (೧೮೦೬-೧೮೭೨). ಪ್ರಸಿದ್ದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 


J 
0 ಪುಟ ೧೮: ಹೆನ್ರಿ ಸಿಡ್ನಿ ಹ್‌ (೧೮೩೮-೧೯೦೦), ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ತಾತ್ಮಿಕ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂತೋಷವಾದಿ. "ಮೆಥೆಡ್‌ ಆಫ್‌ ಎಥಿಕ್‌' ಇವನ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮತತ್ವ ಗ್ರಂಥ, ಇವನು 
ತು ಶ್ರ ತ ತ್‌ 9 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ಶಾಸ್ತ ಸ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾ ನೆ. 
1 ಪುಟ ೧೮೫ : ಜೆರಿನಿ ಬೆಂಥಮ್‌ (೧೮೪೮-೧೮೩4೨). ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ನ್ಯಾಯವಾದಿ, 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ, ರಾಷ್ಟ್ರ )ನೀತಿಜ್ಞ ಮತ್ತು ತಾತ್ಮಿಕ, "ಇಂಟ್ರೊ ಡರ್ಥ ಟು ನಿ ನ್ಲಿಪಲ್ಸ್‌ 
ಮತ ಮಾರಲ್‌ ಹ ಲೆಜಿಸ್ಸೆ (ಸ `ಇದು ನವನ ತತ್ತ್ವ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ ನಾದವು” 


ಪರಿತಿಪ್ಪ ೨ 


ತೆಬ್ಬ ಕೋಶ 
ಎ 


ಅ 

` ಅಣು- ಗಿ£೦೧7 

ಅಣುವಾದೆ_ಸtomism 

ಅoತರ್ಗತ_Inherent 

ಅಂತರ್ಕಾವಿd-Immanent 

ಅತ್ಯವೇಕ್ಷ ಣ-Mal-observation 

ಅಂತಿಮ - Final 

ಅತಿಮಾನುಷ-Superhuman 

@ತಿeತ_Transcendental 

ಅದ್ರೆ 33—Non-dualistic 

©%tನ_Dependent 

Sನಂತೆ_Infinite 

ಅನವಸ್ಥೆ -ಗಂgressus ad Infinitum 

ಅನವೇ ಕ%-Non-observation 

ಅನಿಷ 8111 

ಅನುಭವಜನ್ಯ Empirical) 

ಅನೇ ಕಾಂತವಾದ-Philosophy of plu- 
rality of standpoints 

ಭಾವ- 0೩೦೧ 

ಭಿಪ್ರಾಯ._೦೧1೧107 

ಭು ದೆಯ-Progress 

ಮೃತೆತ್ವ Immortality 

ಮಾನುಷ Inhuman 

ವ್ಯಕ್ತ “Unmanifest, Implicit 


ಆ 
?0ತರಿಘ_Internal 
ತ್ಮ Self 
ತ್ರ ಸಿದ್ದಿ —Self-realisation 
ನಂದ Bliss 


ಆಸ್ಸಿ ೇಸ್ಟೈಕೇ ೮10೩! Philosophy 
SSರR—Environment 
ಆಶಾವಾದ-_Optimism 
ಆಶಾಮಾರಿ-Optimist 

ಆಕ್ಸೇ -Objection 


- $ 
ಇರವು-Being 
ಊ 
ಉದ್ದೇ ಶಪೂರ್ವಕ-1ಃ1164 


0 
ಬ್‌ 


ಉಪವೃತ್ತಿ SಾR—Epiphenomenalism 
ಉಪಯೊೋಗ_Utility 


ಉಸಪಯೋಗವಾದ_ Utilitarianism 


£9) 
ಬಿಕತ್ತವಾದ-Monism, Singularism. 
ಏಕದೈ ವನಾದ_Monotheism 


ಐ 
ಐಕ್ಯ ಭಾವ-Feeling of Oneness 


ಒ 
ಒಳ್ಳು ಕ ಒಳ್ಳೆಯದು. €ಂ004 


ಹ್‌ 
ಘರ್ತ ವ್ಯ —Duty 
ಕಾರಣ- Cause 
ಆದಿ, ಮೂಲ- rst 
ಅಂತಿಮ- Final 
ಆಂತರೀಯ- [mmanent 
ಉಸಪಾದಾನ-ಖMaterial 


೨೪೩೨ 


ಜಾತ್ಯಂತರ-Transuent 

ನಿವಿರಿತೃ--151301 ent 

ಸಹಕಾರ- Instrumental 
ಕಲ್ಲನೆ Fancy, Fiction 
sv ನಿಕ-Fictitious 
ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಧಾನವಾ Voluntarism 


ಹು 
ಘಟನೆ-Event 


ಚೆ 


ಚಾರ್ನಾಕಮತ-Materialism 

ಚಿತ್ತ ಧಾನವಾದ- Spiritualism, 
Idealism 

ctw —Monad 

ಚಿದದೆ ಶೆ j3-ldealistic Monism, 
Spiritualistic Monism 

ಚೈತನ್ಯ Consciousness 


ಜ 
ಜೀವ-Lಸife 
ಜೀವವಾದ-Vitalism 
ಜೀವಾದೆ ಸ ತೆರ 0 Monism 
'ಜಾತ್ಯಂತರಕಾರಣ-Transuent 
Causality 
ಜ್ಞಾನ-Knowledge 
ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆ-Epistemology, 
Theory of Knowledge 


ಜ್ಞಾ ನxಾಧನ-Means of Knowing 


ಜ್ಞಾ ತೃ--Knower 
ಜ್ಜ em—Object of Knowledge 


ತ 


zಕr “Reasoning 
ತರ್ಕಶಾ ಸ್ತ್ರ-1.0810 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮ ತವಾದ-Logical 


ಆಧುನಿಕ ತತ್ತಶಾ 


ಸ 
ಜೆ” 


ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು 


ತತ್ವ -Princ'ple, Philosophy 

ತಾತಿ ,#-Philosopher 

ತಾದಾತ್ಮ $ಸೆಂಬಂಧ- elation of 
Identity 

ತಾದಾತ್ಮ sWen-—Feeling of Identity 

ತೋರಿಕೆ-Appearance 


ದ 


ೆಶrನ-System of Philosophy 

ದ್ರವ್ಯ Substance 

ಧರ್ಮ- Dಟtv 

ಧಾರ್ನಿಕ ಸಂತೋಷವಾದ- ical 
Hedonism 

ದೈಹಿಕ-ಔodily 

ದ್ರೆ j3—Dual'sm 


ನ 

ನಡತೆ-Conduct . 
ನಂಬಿಕೆ Faith 
ನ್ಯಾಯ- Just, Rule 
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ನಿರ್ಗುಣವಸು, Bing without 

Qualities 
ನಿರೀ ಶ್ವರವಾ R-Atheism 
ನಿರ್ನಿಚಾರನಾದ-Dಂgmatism 


ಪ 


ರತತ್ವUltimate Principle 

ರಂಪರೆ- Succession 

ರಮ-_ಡಿ0601066, Ultimate 

ರಮಪುರುಷಾಥ೯ Ultimate Value 
Emergent 

ಪರಿಣಾಮನಾದ-Theory of Evolution 

(New Theory) 
ಪರಿಕರ-ಸಿids 
ಪನಿತ್ರ 5೩೦೭ರ 


ಎ ಎನ 


tL 


ಶಬ ಕೋಶ 
೦ 


ಪ್ರಕೃತಿ-Nature 
ಪ ಸ್ರಕೃ ತಿಣಾದ—Naturalism 
ಹ Pol Progress 
ಪ್ರ ಚೋದಕ- 51701115 
ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ Perception 
ಪೌತ್ರ ಕ ನುಭಮ [mediate 
Experience 
ಪ ಸ್ರ ತಿಭೆ-- Imagination 
ಪ ಸ್ರತಿಭಾನ- Intuition 
ಪ್ರಮಾತ್ಯ Know er 
ಪ್ರಮಾಣ--Means of Konwledge 
ಪ್ರಮೇ Object of Knowledge 
ಪ್ರ ಯೋಜನನಾಧ- Utilitarianism 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ--Criterion of Truth 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ತ Absolute Reality 
ಪೂರ್ವಗ್ರಹ Prejudice 
ಪೂಜ್ಯ Sacred 
ಪ್ರೇತವಾದ-Spiritism 
ಪ್ರೇ 57—Stimulus 


ಭ 
wi Faith 
ಭವ್ಯತೆ -Sublimity 
ಭ್ರಮೆ--11105107 
ಭಾವ-161/8, Idea 
ಭಾವನೆ-Opinion 
ಭಾವವಾದ-1dealism 
wೇದ-Difference 
ಭೌತವಸು Matter 
ಭೌತವಾದ--Materialism 
ಭೌತಾದ್ದೆ }3—Materialistic Monism 


ಮ 
ಮತ-Rligion 
ಅಪೌರುಷೇಯ Religion not 
made by Man 


| 


೨೯೬ 


ಗುಂಪಿನ 11081 Religion 
ಪೌರುಷೇಯ--The Religion made 
by Man 
ಮತ್ಕಾಧಾರವಾದ- ational 
Religion 
ರಾಸ |, National Religion 
ಶ್ರು ತಾ ; ಧಾರವಾದ--Revealed 
ye 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ Natural Religion 
ಮತಮಾಮಾಂಸೆ- Philosophy of 
Religion 
ಮನಸ್ಸು —Mind 


| ಮನೋಭಾವ- State of Mind 


ಮಹೋ ನ್ನ ತಿ_Sublimity 

ಮಾಧ್ಯಮಿಕತತ್ವ--Philosophy that 
advocates the Middle Path 

ಮಾನಸಿಕ ಸಂತೋ ಸವಾದ- Psychological 
Hedonism 


| ಮೋನಡ್‌ (ಚಿ ದಣು)-.1/10020 


ರ 


ರಸಾ ಸ್ಟಾ Aesthetic appreciation 
ರಾಸ ಕ ತತ >, — Political Philosophy 


ವ 


ವ್ಯಕ್ತ —Manifest, Explicit 


ವ್ಯ Individual 
ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ರ Individuality 


) ವ್ಯವಸ್ಥೆ —System 


ವ್ಯವಸಿ ತವಾದ_Systematic 
ವಾಸಕಾ-Instinct 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತ Appearance 
ವಾಸ ವ_ಔRೀl 

ವಾಸ್ತೆ ವನಾದ_Realism 
ವಾಸ್ಸವನಿಷಯ-೯೩ct 


೨೯೪ 
ನಕಾಸವಾದ_Evolution (Older 
Theory) 
A%-Law, Fate 
ನಿಧಿವಾದ- 68೮೯೫171977 
ವಿಭಜನೆ &೧೩17515 
ನಿಮರ್ತ್ಕೆ Criticism 
ವಿಮರ್ಶ ನಾತತ್ವCitical Philosophy 
ನಿರೋಧ_Opposition 
ನಿರೋ ಧಾಭಾಸ_Contradiction 
ನಿವೇ #_Wisdom 
ವೇದನ_Feeling 
ವೈ ಶೇಷಿಕನಾದ-Pluralism 
ws—Materialistic Pluralism 
sem—Vitalistic Pluralism 
ಚೈತನ್ಯ -Spiritualistic Pluralism, 
Pluralistic Spiritualism 
ಶ ಆ 
ಶತಿ Spirit 
ಶಕ್ತ ನಿತ್ಯತತ್ತ Principle of Conserva- 
tion of Energy 
ಶಬ್ಬಪ್ರ ಮಾಣ- Verbal Testimony 
ಶಾಂತಿ-Peace 
9¢ Character 
ಶೂನ , Negation 
ಶೂನ್ಯ 2ಥ_Nihilism 
ಶ್ರೆ ಯಸ್ತು - Happiness, the Better 
State 


ಸ 
ಸತ Real 
ಸತ್ಯ —Truth 
ಸ ನ್ನಿವೇ ಶ_೫711707೧೧36€೧1 
ಸಮಪ ವಾಣ-- Proportion 
ಸಮ ನೈಯ- Synthesis 
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| 


ನಿ ಪೆ 
ಆಧುನಿಕ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಸಮಾಕರಣEquation 
ಸರಿಯಾದುದು-_Correct, Right 
ಸಮಾಜವಾದ_Socialism 
ಸಂಕಲ -_Consciously willed Action 
ಸಂಬಂಧ Relation 
ಅವಯವ ಅವಯವಿ- Part and 
Whole 
ತಾದಾತ್ಮ Identity 
ಆಂತರಿಕ Internal | 
ಬಾಹ್ಯ ಜxtern al 
ಸಂತೋಸವಾದ_ಗedonism 
ಸಂವಾದ Correspondence 
ಸಂವಾದನಾದ_Correspondence 
Theory of Truth 
ಸಾಮಾನಾಂತರವಾದ-Theory of 
Parallelism 
ಸಾ on Coherence 
ಸಾ ಂಗತ್ಯ se_Coherence theory 
of truth 
ಸಾಪೇ ಫ್ಲತತ್ವ-Principle of Relativity 
ಧರ್ಮಸಾಪೇ ಕ್ಲ ತತ್ವ Ethical Relativity 
ಸಾಮಾನ್ಯ-Universal 
ಸಾಹಚರ, Association 
ಸಾಕ್ಸಿ Subject 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ಸುಪ್ತ ಚೈ 
ಸೃ ಷ್ಟ್ರಾ ತ್ರೆ ಕ್‌ ಪರಿಣಾಮ-Creative 
Evolution, Emergent Evolution 
ಸೌಂದರ, Beauty 
ಸೌಂದರ್ಯನಾಮಾಂಸೆ-ಸಿೀsthetics 
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ತನ್ಯ'The Unconscious 
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ಹುಟು ),nw—Instinct 
ಹೊಂದಿಕೆ Unity, harmony 
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